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Resumen: usualmente las religiones se reconocen con potencial para movi-
lizar transformaciones sociales, psicoldgicas y fisiologicas, siendo este uno de
los motivos por los que han sido recurrentemente consideradas en estudios
de las ciencias sociales y humanas. En este campo analitico, la comprension
de dolencias y formas de sanacién, mediante diferentes practicas —rituales,
cosmologias y adivinaciones—, ha sido ampliamente tratada. Sin embargo, en
algunas denominaciones religiosas, todavia son incipientes las investigaciones
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sobre dolencias reproductivas femeninas y sus respectivas formas de inter-
vencion. Este es el caso de las religiones de matriz africana, como la regla de
ocha (santeria) en Cuba. Asi, el articulo tiene como objetivo comprender la
sanacién de dolencias reproductivas femeninas, a través del oraculo del dilo-
ggtin empleado en la regla de ocha. La investigacion de la que se desprenden
nuestros argumentos se realizé entre diciembre de 2022 y enero de 2023 en
Santa Marta, Cardenas, Cuba. Metodoldgicamente adopta un enfoque etno-
grafico y narrativo, en el que la reflexividad alrededor de nuestras experiencias
adquiere un lugar central para abordar las discusiones. En consecuencia, no
solo da cuenta de procesos que atraviesan la practica de este oraculo y sus
impactos socioespirituales, en relacién con mundos posibles de bienestar,
sino que ademas argumenta a favor de complementaciones conceptuales y
tedrico-metodologicas sobre la sanacion. Por esa via, el articulo aporta a las
comprensiones todavia incipientes sobre los vinculos entre fertilidad feme-
nina y sanacion en la regla de ocha y las relaciones entre bienestar-malestar y
espiritualidad que se constituyen en este sistema religioso.

Palabras clave: etnografia, fertilidad femenina, malestar-sanacion, religiones
afrodiaspdricas, reproduccién femenina, santeria cubana.

“Pregnancy is in the Mind, Not in the Womb”: The Diloggiin Oracle and the
Awakening of Fertility in Cuban Regla de Ocha

Abstract: Religions are often acknowledged for their ability to provoke
social, psychological, and physiological transformation, prompting recur-
rent studies in social and human sciences. Within this analytical domain,
understanding ailments and methods of healing through various practices
—rituals, cosmologies, and divinations— has been extensively explored.
However, research on female reproductive ailments and corresponding inter-
vention methods remains nascent in certain religious denominations, such
as African-derived religions like the Regla de Ocha (Santeria) in Cuba. The
purpose of this article is to shed light on the healing of female reproductive
ailments through the diloggiin oracle utilized in the Regla de Ocha. Conducted
between December 2022 and January 2023 in Santa Marta, Cardenas, Cuba,
our research adopts an ethnographic and narrative approach, placing reflexi-
vity on our experiences at the forefront of our discussions. The research, from
which our arguments derive, was conducted between December 2022 and
January 2023 in Santa Marta, Cérdenas, Cuba. Methodologically, it adopts an
ethnographic and narrative approach, placing reflexivity on our experiences
at the forefront of our discussions. Consequently, it not only delineates the
processes inherent in the practice of this oracle and its socio-spiritual impacts
concerning potential realms of well-being but also advocates for conceptual
and theoretical-methodological enhancements regarding healing. The article
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contributes to the evolving the incipient understanding of the connections
between female fertility and healing within the Regla de Ocha and the intri-
cate relationships among well-being, discomfort, and spirituality intrinsic to
this religious system.

Keywords: Afro-diasporic religions, ethnography, female fertility, female
reproduction, illness-healing, Cuban Santeria.

“A gravidez esta na cabega, ndo no utero”: o oraculo diloggiin e o despertar da
fertilidade na regla de ocha cubana

Resumo: as religides sio geralmente reconhecidas como tendo o potencial de
mobilizar transformacdes sociais, psicoldgicas e fisioldgicas, o que é uma das
razdes pelas quais elas tém sido recorrentemente consideradas nos estudos
das ciéncias sociais e humanas. Nesse campo analitico, a compreensio das
doengas e das formas de cura por meio de diferentes praticas — rituais,
cosmologias e adivinhacbes — tem sido amplamente abordada. Entretanto,
em algumas denominagdes religiosas, a pesquisa sobre as doengas reprodu-
tivas femininas e suas respectivas formas de intervenc¢io ainda ¢ incipiente.
Esse é o caso das religides de matriz africana, como a regla de ocha (santeria)
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em Cuba. Assim, o artigo tem como objetivo compreender a cura de doengas
do aparelho reprodutor feminino por meio do ordculo dilogguin utilizado na
regla de ocha. A pesquisa, da qual derivam nossos argumentos, foi realizada
entre dezembro de 2022 e janeiro de 2023 em Santa Marta, Cardenas, Cuba.
Metodologicamente, ela adota uma abordagem etnografica e narrativa na
qual a reflexividade em torno de nossas experiéncias ocupa um lugar central
na abordagem das discussdes. Consequentemente, ela ndo apenas explica os
processos envolvidos na pratica desse oraculo e seus impactos socioespiri-
tuais com relagdo a possiveis mundos de bem-estar, mas também argumenta
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em favor de complementaridades conceituais e teérico-metodoldgicas sobre
a cura. Dessa forma, o artigo contribui para a compreenséo ainda incipiente
dos vinculos entre fertilidade feminina e cura na regla de ocha e das relagoes
entre bem-estar, mal-estar e espiritualidade que se constituem nesse sistema
religioso.

Palavras-chave: etnografia, fertilidade feminina, mal-estar-cura, religides
afrodiaspdricas, reprodugio feminina, santeria cubana.
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n América Latina, los vinculos entre dolencias, salud y religiéon no

han pasado desapercibidos en la produccién de conocimientos de las

ciencias sociales y humanas. Asi, se encuentran investigaciones sobre

formas de diagnosticar, vivenciar e intervenir padecimientos mediante

procesos como sanaciones indigenas (Flores 2021) y terapias psicodé-
licas (Caynas y Mercadillo 2024; Orozco y Harris 2022), entre otros tipos de terapias
espirituales (Da Silveira y Mendonga 2014; Herrera 2021; Saad 2020; Valente, Dias
y Marras 2019). Incluso, en el campo de las dolencias reproductivas femeninas y
sus formas de sanacion, se encuentran investigaciones acerca de la relacion entre
religiones y embarazo, parto, mortalidad materna y atencidn ginecobstétrica (Baer
2005; Herrera 2021).

Igualmente, en el contexto latinoamericano, las religiones de matriz africana
también han estado presentes en dicho quehacer cientifico, evidenciando la preocu-
pacion por un amplio espectro de tematicas como centro de analisis. Por ejemplo,
emergen aproximaciones a creencias y practicas religiosas para remediar diversos
malestares (Carneiro y Giacomini 2020; Holbraad 2021; Peixoto 2018; Queiroz 2021;
Ramos y Rodriguez 2022; Reyes 2004; Wedel 2004), bajo el entendimiento de que
dichas religiones movilizan energias vitales y estados de consciencia que permiten
transformaciones sociales, psicologicas o fisioldgicas asociadas a la sanacién.

Si bien se puede decir, a partir de lo expuesto hasta aqui, que las religiones
y el malestar femenino han sido considerados ejes analiticos en la produccion de
conocimientos cientificos, en el campo de las ciencias sociales y humanas, también
es necesario sefialar la importancia de ampliar la comprension sobre la forma en
que estos se relacionan. Por ejemplo, las aproximaciones etnograficas a dolencias
asociadas a la fertilidad femenina, sus diagndsticos y respectivas soluciones en
la regla de ocha ejemplifican un quehacer cientifico ain incipiente, incluso, en el
propio contexto afrocubano (Parra-Valencia 2023; Ramos y Rodriguez 2022). Por
lo anterior, el objetivo del articulo es comprender la sanacién de dolencias repro-
ductivas femeninas, a través del oraculo del diloggiin' de la regla ocha afrocubana.
Tedricamente nuestro andlisis se basa en perspectivas sobre lo que en la literatura
se conoce como sanacion simbdlica.

La sanacion en escenarios religiosos ha sido objeto de diversos estudios en
las ciencias sociales. En este contexto, la cuestion de los mitos y las simbologias ha
predominado como fenémeno articulador de dicho proceso en algunas obras del
siglo XX (Dow 1986; Frank y Frank 1993; Kirmayer 1993; Lévi-Strauss 1949) y en
otras mas recientes (Bartra 2019; Hinton y Kirmayer 2017; Kohrt et al. 2020).

Un aspecto comun entre las diferentes perspectivas de los referidos estudios es
la explicacion sobre las dimensiones estructurantes de la sanacion simbdlica. De este

1 Alo largo del texto emplearemos términos de la jerga ritual, que proceden de un yoruba castellanizado,
propios de la practica de la regla de ocha también conocida como santeria cubana. Con el fin de no hacer
densa la lectura, llamaremos la atencion sobre estas palabras por medio de cursivas y solo cuando aparez-
can la primera vez.



“El embarazo estd en la cabeza, no en el titero”: el oraculo del diloggiin y el despertar de la fertilidad...
Angélica Maria Rivera Lopez y Hans Carrillo Guach

modo, en Lévi-Strauss (1949), por ejemplo, encontramos un esbozo teorico estruc-
turalista de la sanacién que envuelve la presencia de mitos —que también poseen
estructuras cognitivas—, condiciones individuales, dolencias, elementos materiales,
rituales y transformaciones; pero que carece, sin embargo, de explicaciones amplias
sobre los procesos de sanacion, sus interconexiones y caracteristicas.

A tono con esa linea de pensamiento, Dow (1986) y Frank y Frank (1993)
reelaboran sus propuestas e intentan también definir diversos componentes de la
sanacion simbdlica. Frank y Frank refieren que la misma es atravesada por conoci-
mientos sobre aflicciones, roles, rituales, lugares y expectativas, mientras que Dow se
embarca en una tarea mas ambiciosa de describir fases estructurantes de la sanacidn,
en la que se perciben dialogos con Lévis-Strauss (1949) y Frank y Frank (1993), en
relacién con la existencia de componentes. El antropdlogo norteamericano —Dow
(1986)— sugiere que las transformaciones en aras de la sanacién magica envuelven
cuatro fases: 1) mundo mitico, 2) puentes simbdlicos y persuasion, 3) transaccion
simbolica/bioldgica y transformacion experiencial y 4) sanacién.

En la primera fase —mundo mitico—, Dow reconoce que experienciales
culturales y modelos miticos comunes, entre quien sana y es sanado/a, posibilitan
el encuentro terapéutico de sanacion simbolica. Esto significa asumir que la posi-
bilidad de esta etapa y del proceso de sanacién en si es condicionada por mundos
mitoldgicos culturalmente compartidos que, para Kirmayer (1993), funcionan de
manera relativamente diferente al caso de la sanacion entendida como transforma-
cion. Kirmayer (2004, 1993) defiende la idea de que la sanacion simbolica deriva de
los efectos psicoldgicos, fisioldgicos y sociales de los mitos que, repercutiendo en la
redefinicion de experiencias individuales y colectivas, atraviesan los rituales.

Siguiendo con el pensamiento de Dow, un segundo paso —puentes simbdlicos
y persuasion— reconoce en la relacion terapéutica vinculos entre las emociones de
los/as sanados/as y los simbolos mitologicos. Estos ultimos, recreados por los/as
sanadores/as, particularizan el mundo mitico de quien sera sanado/a y viabilizan
diagnoésticos de dolencias en términos de mitos. Igualmente, sustentan mani-
pulaciones simbolicas que transaccionan emociones y generan otros patrones
de comprensién y comportamiento en quienes intentan sanarse. Estas ideas, que
dialogan con Kirmayer (2004, 1993) en lo referente a las capacidades transformativas
de lo simbdlico, sugieren que la sanacién emocional no es un proceso unilateral, ya
que deriva de situaciones de quien sana y de quien es sanado/a? que son atravesadas
también por procesos comunicativos.

En la etapa de transaccidon simbolica, las simbologias ganan imprescindibi-
lidad. La manipulacién de simbolos es central para inducir transformaciones en
los modos en que los/as pacientes evaliian sus experiencias y se envuelven en otras
vivencias significativas (Dow 1986; Kirmayer 2004, 1993). En contextos religiosos

2 Segtin Dow (1986), esta situacion aplicaria en el curanderismo como manipulacion de fuerzas sobrenatu-
rales.
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esto es influenciado, también y especialmente, por las emociones que le son transfe-
ridas a los sanadores, a raiz de los estatus simbolicos que los constituyen.

Finalmente, para Dow (1986), los pasos descritos culminan con la transfor-
macion psicologica y fisioldgica de los pacientes: la sanacion (ver también Kirmayer
2004, 1993). Esta es resultado esencial de la comunicacién entre quien sana y quien es
sanado/a, asi como de la capacidad que estos actores —especialmente los pacientes—
puedan adquirir para comunicarse con su yo interno, mediante las emociones. No
obstante, en la literatura se observan avances en la descripcion del papel que las
simbologias desempeiian en la sanacion, especialmente, mediante la transformacién
de estados psicoldgicos y conjuntos cognitivos, simbdlicos y emocionales (Hinton y
Kirmayer 2017).

Posicionamientos tedricos sobre sanacién simbolica, relativamente lejanos en
el tiempo (Dow 1986; Frank y Frank 1993; Kirmayer 1993; Lévi-Strauss 1949), conti-
nuan siendo pertinentes para el examen de este proceso. Asilo demuestran estudios
mas recientes que han actualizado comprensiones sobre el funcionamiento de la
sanacion (Bartra 2019; Hinton y Kirmayer 2017; Kohrt et al. 2020), pero sin alterar
significativamente los ejes comunes entre las perspectivas que les antecedieron.

Por tal motivo, la sistematizacion tedrica hasta aqui abordada guiara el analisis,
que a continuacidn presentamos, sobre el proceso de sanacién en la manifestacién
religiosa de matriz africana, todavia ausente o incipiente en las investigaciones
acerca de dolencias y sanaciones asociadas a lo religioso (Castro 2008; Holbraad
2021; Reyes 2004; Saad 2020; Wedel 2004). Se trata de la regla ocha afrocubana y del
uso de su oraculo: el diloggun.

En cuanto a la estructura del texto, en seguida, desarrollamos una seccién
relativa a las cuestiones metodoldgicas que guiaron el analisis. Luego, presentamos
dos secciones en las que relatamos vivencias etnograficas en torno a la aplicacion
del diloggtn, desde nuestras respectivas posiciones afectadas por las realidades
que analizamos. A partir de alli, establecemos didlogos entre dichas vivencias y los
presupuestos tedricos que guiaron el estudio. Ulterior a dichas secciones, un tltimo
apartado da cuenta de las discusiones referentes a las informaciones presentadas y
las conclusiones.

Aspectos metodoldgicos

Sustentamos este trabajo en una etnografia (Strathern 2014) con enfoque narra-
tivo, a partir de las diferentes —y a veces semejantes— posiciones que ocupamos
durante la investigacién. Por ejemplo, Angélica fungié como investigadora iniciada
en esta religion y receptora de consulta con el diloggin. Hans acompaiié la consulta,
junto con Angélica, como iniciado e investigador. Ambos permanecimos alerta a
procesos, impactos, sentidos, afectos, significados y usos de los elementos que defi-
nieron los espacios que habitamos en torno al diloggtn, en tanto matrimonio y
protagonistas en la busqueda de la maternidad/paternidad. Estos posicionamientos
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fueron cruciales para integrar las narrativas —propias y de los/as participantes del
estudio— que atraviesan el texto.

La concepcion del analisis que presentamos comenzo a gestarse en julio de
2016, después del fallecimiento de nuestra bebé, Iara Iré, asociado a su prematuridad
(27 semanas y dos dias) y a negligencias médicas en la atenciéon a Angélica, en el
Hospital Materno Infantil Julio Rafael Alfonso Medina de la ciudad de Matanzas,
Cuba’. No obstante, los primeros pasos en la materializacion del estudio se dieron a
partir del afio 2020, en el que ambos coincidimos en un estado de trascendencia de
nuestras vulnerabilidades emocionales. Asi, Angélica consiguid iniciar y finalizar su
maestria en antropologia, vitalizando este viaje analitico de ambos, antes sofiado y
postergado, que ahora presentamos como punto concreto al que hemos llegado y a
partir del cual seguiremos andando.

Desarrollamos el trabajo de campo que dio vida a este texto entre diciembre
de 2022 y enero de 2023, pero este fue favorecido por experiencias que ya acumula-
bamos como iniciados en la regla de ocha y tentantes* de la maternidad/paternidad.
Asi, el encuentro etnografico en torno al diloggun tuvo lugar en la casa de Armando
(“Mandy”), padrino® de Angélica y amigo de Hans —cuyo nombre en la regla de
ocha es Omi Omi—, en Santa Marta, Cardenas, en la provincia de Matanzas, Cuba.
Este es un lugar que frecuentamos asiduamente, por lo que nuestra estancia alli fue
una mads entre otras que podrian asumirse como constitutivas de nuestro proceso de
inmersion comprometida. A partir de ese encuentro y de este lugar interno, mediante
una descripcion detallada (Strathern 2014) y reflexiva (Guber 2011), registramos,
participamos y comprendemos relaciones, practicas y experiencias entrecruzadas
que sustentan el analisis que a continuacion presentamos.

El diloggun en el despertar de la fertilidad:
mundos miticos, puentes e involucramientos

El diloggtin es uno de los oraculos utilizados en la regla de ocha afrocubana.
Compuesto por dieciséis conchas de caracoles, sus aberturas naturales operan como
las bocas de los orichas, que determinan los signos u odu a partir de los cuales estos
se comunican con las personas (figura 1). Asi, los odu dependen del numero de

3 Este embarazo, considerado de riesgo, constituyd un enorme sacrificio fisico y emocional para Angélica
—y también para las familias involucradas—, pues durante las 27 semanas estuvo hospitalizada y en total
reposo, con prohibiciones hasta para caminar. Durante 12 anos, hasta la publicacion de este texto, habia-
mos tratado de tener hijos. Como resultado tuvimos 4 abortos espontaneos y la mencionada experiencia
con lara.

4 Adoptamos este término del portugués de Brasil. Comtinmente es mas usado para referirse a las mujeres
que permanecen intentando tener hijos bioldgicos, pero aca lo usamos en una concepcién mas amplia.
Nosotros nos consideramos tentantes, pues en nuestra historia como matrimonio, llevamos 12 afios inten-
tando la maternidad/paternidad (ver Rivera 2023).

5 Enlaregla de ocha se denomina madrina o padrino a la persona que se encarga del cuidado espiritual de
alguien. En este caso, nos referimos a la persona que no solo inici6 a Angélica en esta tradicion religiosa,
sino que, ademds, continud atendiéndola espiritualmente. Hans fue iniciado por otras personas, pero
también lo considera su padrino dada la amistad que ambos se profesan.
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conchas que caigan con la abertura natural hacia arriba (ver Castro 2008; Lele 2003;
Matibag 1996).

Figura 1. Diloggun del oricha Eleggua, en el odu conocido como Unle
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Fuente: fotografia de los autores, Matanzas, Cuba, 2023.

Cuando se lanza el diloggun, dos nociones centrales diagnostican las situa-
ciones que pudieran envolver a las personas que reciben la consulta: iré u osogbo.
Iré significa energias positivas, equilibrios alrededor de la persona de acuerdo con el
odu de la consulta. El tipo de energia también se identifica mediante otras preguntas
y tiradas. Entretanto, osogbo implica escenarios negativos alrededor de la persona,
desequilibrios que necesitan investigarse para ser evitados o erradicados.

Después de identificar el iré u osogbo para la persona, el oficiante, que puede
ser santero/a u oriaté®, determinara la tipologia de estas energias, mediante otras
preguntas y tiradas, e interpretara los mensajes que emergen de la oraciéon completa
de la consulta. Por oracién completa se entiende la concatenacion entre el odu

6 La interpretacion del odu revelado en la tirada del diloggun puede ser realizada por santeros/as (perso-
nas iniciadas) u oriatés (especialistas religiosos en la regla de ocha) con conocimientos avanzados, que
incluyen el discernimiento de secretos para las iniciaciones y la manipulacién de energias, asi como la
memorizacién de patakis (relatos miticos) portadores de sabidurias, entre otros. Parecen existir divergen-
cias sobre las mujeres en la tirada del diloggun. En algunas casas de santeria se dice que las santeras solo
pueden lanzar el diloggin después de que hayan dejado de menstruar. Pero, en otras, estas normas no apli-
can, pues una mujer podria lanzar e interpretar el diloggtin siempre que tenga la preparacion adecuada.
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principal de la consulta —por ejemplo: Ogunda (3) tonti Iroso (4)” u Obara (6) tonti
Odi (7)—, la determinacién de si la persona esta en iré u osogbo, el tipo de iré u
osogbo, las vias a través de las cuales estas energias se manifiestan —cabeza y deci-
siones, orichas o iniciacion (elese eleda; elese ocha), entre otras— y el estado de esas
energias —completo o incompleto (yale tese tese o coto yale)—.

Es a través de ordculos como el diloggin que en la regla de ocha se diag-
nostican problemas y soluciones, como forma de mediacién entre lo humano y
lo trascendental. Sin embargo, esas soluciones pueden adoptar diferentes formas
—orientaciones, decisiones, etc.— siendo una de ellas la sanacién de problemas
reproductivos y, con esta, el despertar de la fertilidad®.

El encuentro con el ordculo en cuestidn acontecio el 1 de enero de 2023, en
casa del padrino de Angélica. La motivacion para la consulta fue la creencia en sus
impactos —y en los de la regla de ocha en general—, favorables para el diagnos-
tico y la prescripcion de soluciones a las problematicas reproductivas que habiamos
presentado. Asimismo, el encuentro habia sido recomendado por Mandy, quien
coordiné con el oriaté para realizar el procedimiento.

Solamente Angélica iba a recibir la consulta con este ordculo, pero ambos
teniamos interés en estar alli, dadas las tentativas fallidas y dolorosas de la mater-
nidad/paternidad que habiamos experimentado y los dictdmenes médicos
desalentadores que habiamos recibido. Asi, sentiamos preocupaciones por definir
futuros caminos para materializar tales tentativas.

En casa de Mandy, saludamos a los orichas y a las personas presentes. Estos
saludos son una manera de mostrar respeto a los orichas y a las demds entidades que
habitan y protegen la casa. Estaban presentes Mandy, Rita la tia de Hans —Ilamada
Omi Tomi en regla de ocha e iniciada hace sesenta y cuatro aflos— y el oriaté.

El cuarto de los orichas (figura 2), donde iba a ser lanzado el diloggun, ya
estaba preparado y equipado con elementos que reconociamos como parte del
mundo mistico comun a las personas alli presentes. Estos elementos servian como
reflejo de las relaciones sociales, individuales y espirituales propias del contexto, y
trafan confianza y tranquilidad.

Del lado derecho de la puerta de entrada, estaba la estera extendida en el
suelo, cubierta con una sabana blanca. A la derecha de la estera se encontraba una
jicara’® con agua fresca y un plato blanco pequefio con cinco vistas' o lascas de coco
(figura 3). También estaban dos platos blancos hondos que contenian el diloggun

7  Tonti significa “acompanado de”. En este caso se refiere a que los odu Ogunda u Obara, representados con
los numeros 3 y 6, respectivamente, vienen acompanados de Iroso y de Odi.

8 Nos referimos con despertar de la fertilidad al hecho de que, desde la cosmologia de esta religion, més
que un atributo que se gana o pierde, la fertilidad emerge o se despierta a partir de relaciones y acciones
especificas.

9  Recipiente que se elabora con el fruto del arbol llamado giiiro (Crescentia cujete), cuya fruta se llama giiira
o tapara (Diaz 2018).

10 Las vistas corresponden al sistema oracular denominado obi. Aunque no de manera exclusiva, usualmente
son utilizadas para responder preguntas cerradas del tipo si o no (ver Lele 2001).
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que iba a ser lanzado. Eran los elementos basicos que cominmente se encuentran en
cualquier bajada del diloggin™.

Figura 2. Altar y cuarto a los orichas

Fuente: fotografia cortesia de Ana Maria Rivera Ospina, La Habana, Cuba, 2019.

11 Se denomina bajada a la consulta con el diloggun, que es realizada por el oriaté en la estera. Es una
consulta més profunda en comparacidén con otras cotidianas, que se efectiia encima de la estera expandida
en el suelo. Esto representa que el diloggtin toca la tierra para manifestar los mensajes. La bajada se utiliza
para consultar al oricha tutelar de la persona o del padrino, con el fin de tomar decisiones importantes u
obtener orientaciones en momentos cruciales.
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Figura 3. Lascas de coco preparadas para ceremonia

Fuente: fotografia cortesia de Ana Maria Rivera Ospina, La Habana, Cuba, 2019.

El oriaté se arrodillé encima de la estera, la besd y realizé un rezo en yoruba,
cuyo objetivo era pedirle permiso para ser utilizada. Inmediatamente recostd su
espalda en la pared y solicité que Angélica, quien permanecia vestida de blanco con
un pafiuelo en la cabeza, se sentara frente a él, sobre la estera, en un pequefio banco.
Una vez sentada, Mandy le alcanzo6 un pano blanco para que lo colocara encima de
sus rodillas. Esta practica es comun cuando se realizan consultas a mujeres.

Angélica sostenia en su mano derecha el dinero para el pago de la bajada. Con
esta tocd su frente, ombligo, hombro izquierdo, derecho y, acto seguido, entregé el
dinero al oriaté. Este gesto es para activar los puntos emisores de energia y entrelazar
dicha energia con la del diloggtin mediante el dinero. El oriaté colocé el pago sobre
el diloggtin que yacia en la estera. Enseguida, mojé su dedo del medio de la mano
derecha en la jicara con agua fresca, derramé algunas gotas en el suelo y encima del
diloggun, y pronuncio la siguiente invocacién en yoruba: “omi tuto, ona tuto, tuto
ile, tuto owo, tuto omo, ariku babawa” —agua fresca, camino fresco, dinero fresco,
frescura para los hijos, longevidad y vida a través de los orichas—. Asi, comenzaba
la consulta.

El oriaté cogi¢ el diloggun, el dinero y comenzé a realizar movimientos circu-
lares sobre la estera, utilizando su mano derecha. Al unisono, recitaba su moyugba'?,

12 Saludo que toda persona devota realiza antes de empezar las ceremonias.
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con el objetivo de mostrar respeto e invocar a las entidades, en apoyo al procedi-
miento que comenzaba a realizarse.

La moyugba integraba diferentes fases de pleitesias. Con esta se rendia home-
naje al ser supremo, a las energias sobrenaturales y a las sabidurias ancestrales: “...]
moyugba Olofin, Olorun, Olodumare [...]” Seguian pleitesias a los ancestros —espi-
ritus desencarnados, que podian ser religiosos/as o no “[...] iyalochas, babalochas,
bogbo eggun tekun timbelaye, timbelese, Olodumare”—; a los orichas, a los/as proge-
nitores/as; a los padrinos o las madrinas y, finalmente, a las personas presentes en la
casa. Después de estos saludos, la moyugba explicaba a las entidades invocadas los
motivos de la consulta, y concluia con las demandas de protecciones y orientaciones
para alejar infortunios y alcanzar bienestar.

Los preparativos del cuarto de los orichas y la moyugba ejemplifican puentes
anteriores del oriaté que condicionan la practica del diloggtn y los vinculos, por
ejemplo, de confianza entre las personas presentes. Estos elementos involucran
una relacién previa desde el punto de vista individual, social y espiritual, pues han
implicado procesos de aprendizaje individual y colectivo, asi como el empleo de
tiempo, recursos, rituales inicidticos y depuraciones espirituales previas. Especial-
mente, también han involucrado, para el oriaté, experimentaciones anteriores sobre
el funcionamiento de su espiritualidad y sus conexiones espirituales, a las cuales la
recitacion de la moyugba esta integrada como canal de acceso. De este modo, todas
estas relaciones configuran la constitucién del ser-hacer del oriaté, es decir, de sus
habilidades, energias vitales y conexiones espirituales, condicionantes del aché” y de
las capacidades para la interpretacion de esas articulaciones, asi como de los equi-
librios o desequilibrios —individuales, sociales y misticos— alrededor de nuestros
problemas de fertilidad.

Se debe hacer un paréntesis con respecto a lo anterior. El hecho de que el oriaté
interprete los mensajes del diloggun, referentes a nuestros entornos, escenifica que él
y nosotros somos igualmente actuantes en la configuracion de los vinculos socioes-
pirituales que se dan alli y de sus diagndsticos sobre adversidades y soluciones. Un
ejemplo es la armonia de los involucramientos afectivos y simbdlicos entre ambos
actores, que ocurre cuando las interpretaciones del oriaté consiguen captar situa-
ciones en equilibrio/desequilibrio que emanan de nuestro entorno sobrenatural y,
asi, resultan coherentes con nuestras realidades, pensamientos o sentidos. ;Qué se
interpretaria, sino aquellas realidades —mensajes o vibraciones— que irradian los
consultantes? Esto sefiala, por lo tanto, una interdependencia entre el oriaté y Angé-
lica —entre nosotros como consultantes—, en la que se reconoce nuestra agencia en
los puentes simbdlicos y diversos involucramientos —afectivos, simbdlicos— que se
manifiestan en el acto del lanzamiento del diloggun.

Concluida la moyugba, el oriaté recogio el diloggtin de la estera, unié las dos
manos, y mientras frotaba el diloggin con ambas decia: “kinkamashe mi babd tobi

13 El aché es la fuerza vital, la energia fundamental de todo lo existente, humano-no-humano (ver Barnet
1995; Castro 2022; Verger 1992).
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de osha, kinkamashe mi oyubona, kinkamashe santeros mayores y menores”, que
significa pedir las bendiciones y el permiso de su padrino de ocha —persona que
lo inicié—, de la segunda madrina —u oyugbona, es decir, “los ojos que guian” y
quien es junto con la madrina o el padrino responsable por el iniciado— y de las
personas iniciadas alli presentes. Esto se hace por la creencia de que las energias de
esas personas también participan en un proceso colectivo que trasciende la interac-
cion entre el oriaté y Angélica. Asi, sus menciones son una forma de rendir pleitesia
e invocar apoyo, bajo el reconocimiento de puentes misticos entre oficiantes, consul-
tantes y demds energias que participan en el emerger de saberes ancestrales en torno
al diloggun.

Al finalizar esas invocaciones, el oriaté tom¢ el diloggiin en su mano derecha
y comenz6 a tocar ligeramente a Angélica en puntos corporales considerados
emisores de vibraciones: frente, cabeza, nuca, cuello, hombros derecho e izquierdo,
rodillas derecha e izquierda, pies y ambas manos por ambos lados, finalizando con
las palmas hacia arriba. Concluida esta parte, el oriaté marco los cuatro puntos
cardinales encima de la estera con la mano cerrada, mientras mantenia el dilo-
ggun. Acto seguido dijo tres veces: “oshareo” (los orichas van a hablar), en tanto las
personas presentes respondian: “aldashé” (asi sea). Una vez dicho esto, el diloggin
fue lanzado revelandose el odu de la consulta: Oshé tonti Ofa (5-10).

El oriaté procedié a preguntar si este signo para Angélica venia en iré u
osogbo, para asi continuar completando la oracion del registro. Resulté ser iré arikii
yale tese tese, elesse eleda: un bienestar, en general, firme y perfecto a través de su
propia cabeza.

Consecutivamente, el oriaté comenzd a ofrecer los saberes ancestrales en rela-
cién con Angélica, a partir de su interpretaciéon del diloggin y de sus anteriores
puentes sociales, individuales y espirituales. Por otra parte, las previas experiencias
sociales, individuales y espirituales de Angélica se manifestaban como vibraciones
que eran captadas por el diloggtn e interpretadas por el oriaté, en un flujo de inter-
dependencias diversas que hacian emerger tales saberes.

Entre los consejos que Angélica recibié estaban hacer ceremonias al pie de
Ochtin en el rio y en la casa, para quitar maldiciones de su vientre. También fue
orientada a realizar obras para la fertilidad junto a Yemay4 en el mar, durante 16 dias
a partir de esa fecha, bajo la creencia de que Ochun y Yemaya influyen en la ferti-
lidad y el aché de la maternidad (figuras 4 y 5). No obstante, no tardé en brotar otro
consejo directamente relacionado con nuestra principal inquietud:

Tendras hijos, pero no serd cuando td quieras, serd cuando estés lista. El emba-
razo no esta en tu vientre, estd en tu cabeza. El camino no serd facil, viviras
momentos tensos que te podrian hacer perder tu fe, pero con constancia, fe y
mucha fuerza lograras tu suefo de ser madre. (Oriaté, enero de 2023)

'S
Q

PANORAMICAS =



]
Antipod. Rev. Antropol. Arqueol. n.° 55 - Bogotd, abril-junio 2024 - ISSN 1900-5407 - e-ISSN 2011-4273 - pp. 35-61
https://doi.org/10.7440/antipoda55.2024.02

Figura 4. Ochun: sefiora de los rios y la fertilidad

48

Fuente: fotografia cortesia de Ana Maria Rivera Ospina, La Habana, Cuba, 2019.

Figura 5. Yemayd: la gran madre

Fuente: fotografia cortesia de Ana Maria Rivera Ospina, La Habana, Cuba, 2019.
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Nuestras sensaciones al escuchar esas palabras fueron diferentes. Angélica
sintio tension y confusion, pero también gratificacion, esperanza, fuerzas y tuvo una
sensacion de bienestar y seguridad, pues los orichas predecian que iba a tener hijos
propios. Sin embargo, la impaciencia, el pesimismo y las ansiedades no estuvieron
ausentes. Mientras tanto, Hans sintié esperanzas y, simultaneamente, preocupa-
ciones por la magnitud de los desafios sefialados.

Las palabras del oriaté sefialaban que Angélica no estaba preparada mental-
mente, y recomendaban que debia neutralizar su pasado catastréfico, después del
fracasado embarazo de Iara. Angélica se cuestionaba cémo podria prepararse para
ese futuro, si el pasado pesaba extremadamente, y cdmo era posible que los avances
en la sanacién emocional todavia no fueran suficientes, después de tantos dolores.

Al finalizar la consulta, el oriaté anot6 en una hoja de papel los ingredientes
que Angélica debia buscar para realizar la ceremonia al pie de Yemaya: un meldn,
un papel amarillo, melado de caiia, dos velas, un paio de color azul y siete monedas
de un centavo. Seguidamente, nos hizo tres recomendaciones mas, en medio de
cordiales conversaciones. La primera fue realizar limpiezas al pie de la boveda espi-
ritual™, pues el odu revelado advertia cuidarse de maldiciones. El segundo consejo,
vinculado al anterior, fue realizar una medicina a base de jabdn y hojas de quita
maldicion (Caesalpinia major)*. Una tercera y ultima recomendacion fue que debia
hacerse ceremonias religiosas con Ochtn, para evitar dolencias del vientre. De
hecho, el propio oriaté describio, a modo de sugerencia, la ceremonia de depuracién
que le habia hecho a su esposa antes y durante el embarazo:

Coges una calabaza y le untas miel, canela y perfume, antes de dormir invocas
a Ochtn vy le dices lo que estas haciendo y el por qué. Te limpias el vientre —tu
esposo te lo puede hacer también— todos los dias antes de dormir y al terminar
dejas la calabaza descansando a los pies de la cama con dos velas encendidas.
Cuando esa calabaza se seque, la cambias y repites el mismo procedimiento.
Esto te va a permitir quitar las maldiciones cotidianas de tu vientre y te sera mas
facil tener un embarazo mas tranquilo. Hazme caso, esto no falla, yo lo he hecho
siempre y tengo tres hijos. (Oriaté, enero de 2023)

De regreso a casa, debatiamos los acontecimientos y las experiencias etno-
graficas vivenciadas desde nuestros diferentes lugares. Especialmente, un aspecto
ocupd la mayor parte de esos didlogos, la afirmacion del oriaté: “el embarazo no esta
en tu vientre, estd en tu cabeza”

14 La boveda espiritual es un altar conformado por un crucifijo y vasos de cristal (5, 7 0 9) llenos de agua,
que es utilizado para que los espiritus reposen. Otros elementos pueden componer este santuario, en
dependencia de las particularidades de cada persona: cascarilla, juego de cartas espanolas, flores o la
representacion de algtn espiritu concreto. Un rasgo adicional que lo sustenta es que los vasos de agua
constituyen portales de comunicacién con los diferentes espiritus (ver Abaroa 2013; Aguiar y Aldama
2023). A su vez, las limpiezas son obras espirituales que tienen la intencién de despojar de energias nega-
tivas el cuerpo y la espiritualidad de quien las realiza, para potencializar las energias positivas.

15 Sobre el uso de plantas en la regla de ocha y el palo monte ver Diaz (2018).
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Tal expresion constituyo la esencia de puentes e involucramientos simbdlicos
y afectivos que atravesaron la consulta del diloggtn, afectados, también, por las
trayectorias individuales, colectivas y espirituales tanto del oriaté como de noso-
tros. El oriaté habia conseguido captar las conexiones entre su ser-estar (Castro
2022, 2008) vy las realidades sociales, individuales, espirituales, pero también afec-
tivas que justificaban nuestra presencia alli y sustentaban nuestros involucramientos
con los mensajes que emergieron. Esta captacion representaba la potencializacion
de los procesos de transaccion de nuestras experiencias, pues nuestros problemas
de fertilidad y sus soluciones adquirieron otras tonalidades a raiz de cosmologias y
simbolismos espirituales pautados por el oriaté.

El diloggun y el despertar de la fertilidad:
transformaciones y configuracion de mundos posibles

A causa de tales puentes e involucramientos espirituales, cosmoldgicos, afectivos y
simbdlicos, vivenciamos trasformaciones de bienestar, a través de reevaluaciones de
los acontecimientos nefastos del pasado y presente, marcados por la ansiedad, las
preocupaciones, tristezas e incertidumbres sobre las capacidades reales para tener
hijos. A su vez, estas reevaluaciones estuvieron igualmente marcadas por expecta-
tivas construidas sobre un promisorio futuro.

Enlamira de tales reevaluaciones pasadas y presentes, por ejemplo, las de Angé-
lica, estaba el trauma por la pérdida del embarazo vivido directamente en su cuerpo
y mente, ademas de la mirada violenta, socialmente naturalizada, que la etiquetaba
dentro de lo inservible por no poder procrear. Por su parte, en Hans, pesaba mas
la experiencia vivida como una especie de espectador-mediador, responsable por
descuidar el dolor propio, para atender el dolor de los otros y, asi, evitar los colapsos
que se visualizaban:

Tuve que aprender y sacar fuerzas no sé de dénde y rapido para lidiar con esto,
para que Angélica, su mama, su papd, mi tia, mi papa y mi mamd no se desvane-
cieran, porque de lo contrario la desgracia serfa mayor, pues era una bebé muy
deseada por toda la familia. Encima, tuve que ensefiar a los otros a lidiar con la
situacion, valiéndome de una postura de supuesta fuerza y seguridad que sola-
mente conseguia demostrar dada mi relacién con la cosmologia de la regla de
ocha. Angélica, por ejemplo, asumia que tenia la obligacién de darme hijos para
poder ser buena esposa y eso me partia el alma, porque es una idea que jamas le
habia, ni siquiera, sugerido. Pero ahi estaba la sociedad, recalcandole formas de
ser-estar retorcidas que al mismo tiempo me dejaban impotente. Mi familia, por
otro lado, sufria al pensar en mis sufrimientos. Asi, tuve que fingir que asumia
el fallecimiento de Iara con tranquilidad, cuando en realidad no era asi, pues mi
corazon estaba estrujado. (Diario, enero de 2023)

La consulta con el diloggtn reconfiguré relativamente nuestros anteriores esce-
narios. Los diagnoésticos sobre problematicas y soluciones hicieron que la ansiedad



“El embarazo estd en la cabeza, no en el titero”: el oraculo del diloggiin y el despertar de la fertilidad...
Angélica Maria Rivera Lopez y Hans Carrillo Guach

cediera a la serenidad, las preocupaciones a las ilusiones, las tristezas al optimismo
y, especialmente, las incertidumbres a la confianza sobre nuestras capacidades para
tener hijos, siguiendo las vias correctas. Estas eran, atender los problemas de ferti-
lidad mediante la medicina occidental y las terapias espirituales en la regla ocha.

Igualmente, el futuro relacionado con dichas problematicas se configuraba a
partir de otros prismas. Imaginarse otro futuro resultaba de reevaluaciones hechas
sobre el pasado y presente, al tiempo, estas reevaluaciones construian sentido y se
reafirmaban dada la importancia que el futuro imaginado tenia para nosotros. El
diloggin y los involucramientos que este produjo impulsaban transformaciones
experienciales traspasadas por la interrelacion entre pasados, presentes y futuros,
que implicaban otras formas de ser-estar y visualizar experiencias vividas o por
vivir. Estas ultimas, se referian a la necesidad de buscar equilibrios y cooperaciones
sociales, individuales y espirituales, como via para la manifestacién del porvenir
deseado. ;Cémo se manifesto este porvenir?

La materializacién de nuestra maternidad/paternidad, en conexién con los
diagndsticos y las soluciones emergidas con el diloggin, se manifesté de una forma
diferente a como la habiamos deseado e imaginado. Esto demuestra que la interpre-
tacion de los mensajes del ordculo, por parte del oriaté, que sustentaron palabras
alentadoras sobre el embarazo, pueden implicar un abanico de posibilidades de
transformacion que no siempre consideramos.

Algtin tiempo posterior a la realizacién de los rituales sugeridos mediante el
dilogguin, Angélica comenz6 a tener una intensa hemorragia causada por fibromas'.
Esto condujo a una hospitalizaciéon urgente, con diagndstico de histerectomia, que
la hizo entregarse sin resistencia emocional a los designios médicos, resignandose a
un futuro aparentemente inevitable: vivir sin utero y olvidar cualquier posibilidad
de embarazo. En medio de este contexto, los puentes e involucramientos que habian
creado esperanzas se iban esfumando, aunque Hans todavia veia ese supuesto final
con escepticismo.

No obstante, nuestras maneras de ser-estar y visualizar, en el sentido de la
cooperacion y los equilibrios socioespirituales necesarios para el bienestar proyec-
tados por el diloggun, hicieron revertir esos desanimos para hacer brotar otras
formas de bienestar. Si bien las expectativas de concretar la maternidad/paternidad
no tuvieron lugar, pues las condiciones de fertilidad no variaron, otras realidades si
cambiaron. Especialmente, aquellas referentes a conexiones consigo mismo/a y con
universos problematicos de la fertilidad.

Los diagnoésticos de histerectomia indujeron a Hans a buscar una consulta
complementaria, mientras Angélica era acompanada por amigas en el hospital. El
mensaje que emergio fue el siguiente:

16 Esto ocurrié nueve dias después de la fecha prevista para el inicio del ciclo menstrual. Un atraso suficien-
temente insolito como para darle tiempo a que estuviera en su lugar de residencia y no en las estancias o
traslados aéreos internacionales que habian finalizado un dia antes de comenzar la hemorragia. De haber
ocurrido en alguno de esos lugares —otro pais o un avién—, su vida habria corrido mayores peligros.
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Evitar, hasta el ultimo minuto, la cirugia que los médicos desean hacer. Presionar
para que se esfuercen por evitar o disminuir el sangramiento y cuando esto
suceda, buscar médico dispuesto a hacer cirugia, pero para buscar las causas del
sangramiento y atender dicha causa, en lugar de tomar una decisién radical con
tu cuerpo. Esta serd la mejor decision por tomar. (Comunicacién personal con
babalawo Agboola, enero de 2023)

Después de cinco dias de hospitalizacion, durante los cuales batallamos para
que los/as doctores/as priorizaran la aplicacién de medicamentos, mi hemorragia
[Angélica] habia disminuido, posibilitando un cambio de hospital y de atencion
médica. En ese otro contexto, pasé por una exitosa miomectomia que me permitid
conservar el utero y en mejor estado que en tiempos pasados. Con esto también gané
autoestima y bienestar fisico, pues mi utero mejoré su movilidad y los célicos mens-
truales disminuyeron considerablemente. Cuestiones como estas, entrelazadas con
la perdurabilidad de cooperaciones y equilibrios sociales, individuales y espirituales,
que transversalizaban nuestros puentes e involucramientos sociales, simbdlicos
y espirituales con el oriaté, movilizaron otras formas de sanacién permeadas por
modos de ser-estar y visualizar, frente a nuestros problemas de fertilidad.

Esa sanacion no llegd como embarazo sélido, pero si en modo de mejores
condiciones para un bienestar. Nuestros puentes e involucramientos mantenidos
después del diloggun facilitaron la bisqueda y el encuentro de un camino alter-
nativo a la fragilizacion de estas conexiones en las que Angélica estuvo sumergida.
Igualmente, en ese camino, favorecieron la cooperacion y los equilibrios espirituales
y sociales entre nosotros como pareja.

Hoy, Angélica entiende que el éxito no tenia que estar vinculado obligatoria-
mente a ser madre, pues, primero, debia estar viva y, después, garantizar un bienestar
fisico y emocional. Es este el lugar que mejor define nuestras actuales maneras de
ser-estar y visualizar, influenciadas por la experiencia del diloggn. No es un presen-
te-futuro de resignacion, pues los problemas de fertilidad importan menos. Para
Angélica es un presente-futuro de mayor autoconocimiento, de capacidades de
resignificacién y aceptacién de si misma y de su cuerpo, independientemente de su
eficacia 0 no para materializar la maternidad. Para Hans se trata de satisfaccion y
bienestar emocional por las conquistas de Angélica.

Un hecho concreto podria ejemplificar esa otra forma de ser-estar y visua-
lizar. Durante una consulta médica reciente, en agosto de 2023, pasé [Angélica] por
una ultrasonografia, donde el doctor exclamé: “todavia tienes fibromas que quizas
puedan dificultar el embarazo” Esas palabras siempre me angustiaban.

Yo [Hans], que estaba a su lado, me volteé hacia ella [Angélica] en un intento
por examinar su reaccion. Y es que siempre la estimulé a resignificar sus problemas
de infertilidad, viviendo, pacientemente, con la frustracién de no ver avances signi-
ficativos. Sin embargo, ese dia, afortunadamente, me llevé una grata sorpresa.

Yo [Angélica] senti en la mirada de Hans la preocupacién por mi reacciéon
delante del diagndstico del médico, seguida de una actitud de asombro. Esos



“El embarazo estd en la cabeza, no en el titero”: el oraculo del diloggiin y el despertar de la fertilidad...
Angélica Maria Rivera Lopez y Hans Carrillo Guach

prondsticos médicos ya no me afectaban mds, no me devastaban. ;Qué significaba
esa confirmacion de problemas de fertilidad, para una mujer que —gracias al dilo-
ggun y a la regla de ocha— habia vencido la muerte y la histerectomia?

El diloggtin y la regla de ocha han generado formas de bienestar y equilibrios
misticos-sociales en nuestras vidas. Actualmente, visualizamos mundos donde lo
importante no es la maternidad/paternidad bioldgica, a todo costo, ni su ausencia
es sinonimo de autosubvaloracién. El utero y la mente de Angélica estan en mejores
condiciones que antes y, en adelante, lo valioso es/serd mantener un equilibrio
socioespiritual propicio para nuestro bienestar social, fisico y emocional.

La expresion “el embarazo no estd en el utero, estd en la cabeza” implicaba lo
que el oriaté preveia y habia sido invisible para nosotros. La cabeza, que representa
mas que su forma fisica, pues aborda también emociones, decisiones, conexiones y
equilibrios socioespirituales, fue necesaria para vencer el camino dificil sefialado en
su interpretacion del diloggun v, asi, para llegar a los referidos modos de ser-estar
—fisicos, emocionales y espirituales— y visualizar otros mas favorables hacia una
posible maternidad/paternidad, en cualquiera de las formas —biolégica 0 no— en
que se presente.

A partir de esas experiencias, las formas de ser-estar y visualizar impulsadas por
el diloggtin, responsables de mundos de bienestar y equilibrios socioespirituales, no
solo se confirman como una manera concreta de sanacion, simultdnea a las trans-
formaciones fisiologicas y psicoldgicas que buscan prevenir mayores impactos y
sobrellevar problemas de fertilidad, sino que también se corroboran como una mani-
festaciéon de dicha sanacién, entre multiples posibilidades marcadas por los modos en
que ciertos equilibrios individuales, sociales y espirituales se pueden dar y sostener.

Discusion y consideraciones finales

A través de una etnografia reflexiva y un enfoque narrativo hemos descrito el dilo-
ggun en la regla de ocha afrocubana y sus influencias en la sanacién de problemas de
fertilidad. Nuestras experiencias vividas indican el caracter contingente de las trans-
formaciones que constituyen modos de sanacién que, en nuestro caso, se traducen
en un despertar de la fertilidad.

El despertar de la fertilidad se puede manifestar dentro de un amplio abanico de
posibilidades y tiempos. Si bien esta sanacién —fisioldgica o psicolégica— pudiera
manifestarse como un parto en si, una prevencion de futuras problematicas repro-
ductivas o no reproductivas, la desaparicion de estas o como via para sobrellevar sus
impactos, su expresion dependera de formas de ser-estar y visualizar que garanticen
ciertos equilibrios socioespirituales.

El oraculo del diloggtin afrocubano ha contribuido a desarrollar estos equili-
brios, por medio de diagndsticos sobre adversidades y modos de intervenirlas a través
rituales y formas de ser-estar y visualizar. Esta investigacion, que nos incluye también
como practicantes, atestigua ese papel del diloggiin, pese a que solamente revela la

vl
w

PANORAMICAS =



Antipod. Rev. Antropol. Arqueol. n.° 55 - Bogotd, abril-junio 2024 - ISSN 1900-5407 - e-ISSN 2011-4273 - pp. 35-61
https://doi.org/10.7440/antipoda55.2024.02

54

sanaciéon en una de sus posibles manifestaciones: transformaciones fisioldgicas y
psicolégicas para prevenir probleméticas reproductivas o no reproductivas. Al produ-
cirse las transformaciones que hemos descrito, relacionadas con el utero de Angélica 'y
con sus condiciones psicoldgicas, consideramos estar, todavia, en las estancias iniciales
del despertar de la fertilidad, pues para ello —y de acuerdo con nuestro caso—, era
necesario desenvolver acciones que permitiesen conservar el ttero en mejores condi-
ciones de funcionamiento, en comparacién con momentos anteriores.

En adicién alo anterior, cabe resaltar que nuestro estudio contribuye a validar la
pertinencia de los presupuestos tedricos que lo sustentaron, y que se habian aplicado
en otros contextos religiosos o espirituales diferentes al que aqui analizamos. Asi, las
ideas sobre sanacion simbolica (Dow 1986; Frank y Frank 1993; Hinton y Kirmayer
2017; Kirmayer 1993; Lévi-Strauss 1949), con las que trabajamos, fueron impor-
tantes no solo para alertarnos sobre diferentes procesos que configuran la sanacién,
sino también para sentir las afectaciones de esas orientaciones tedrico-metodold-
gicas, en funcién de nuestras experiencias, al dejar emerger otras posibilidades. Esas
afectaciones han sido las responsables no solo de dicha validacion, sino también de
sugerir complementaciones a los postulados referidos.

La primera complementacion que podemos sugerir dialoga con varias ideas
sobre mitologias compartidas (Frank y Frank 1993; Hinton y Kirmayer 2017;
Kirmayer 1993; Lévi-Strauss 1949), que Dow (1986), bajo la denominacion de
mundo mitico, recopila como primer aspecto universal de la sanacion. Esta nocion
supone que oficiantes y consultantes poseen creencias y cuadros de referencia
compartidos que los llevan al encuentro con el diloggin. De acuerdo con nuestro
analisis, este presupuesto fue constatado cuando reconocimos que nuestra busqueda
de este oraculo estaba atravesada por creencias convergentes entre nosotros y el
oriaté, acerca de las capacidades del diloggun y la regla de ocha para diagnosticar
y resolver problemas. Sin embargo, también reconocemos que dicha bisqueda no
siempre es proporcional a esas afinidades, pues creencias compartidas se entrelazan
con divergencias que, igualmente, condicionan la posibilidad de ese encuentro.
;Cuales serian esas divergencias?

Quienes pretenden sanar pueden buscar el diloggin como tnica salida a
sus problemas, sin implicar, necesariamente, una creencia compartida sobre las
capacidades de sanacion mediante dicho ordculo. Esa bisqueda puede basarse en
inconformismos delante de adversidades o en curiosidades por explorar una ultima
oportunidad, en detrimento de creencias sdlidas y compartidas con los oficiantes.
Inclusive, aunque podamos encontrar creencias comunes entre consultantes y
oficiantes, como condicionantes del lanzamiento del diloggiin —y del inicio del
proceso de sanacidon—, existen diferencias en la connotacién de esas creencias que,
igualmente, influyen en la posibilidad de que acontezca este encuentro con el oraculo.

Mientras los/as consultados/as —sobre todo en sus primeros encuentros—
se aproximan al diloggin, usualmente movidos por sentidos magicos-milagrosos
atribuidos a las soluciones de sus problematicas, los oficiantes/sanadores en general
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son conscientes de que las soluciones a los problemas diagnosticados pueden no
depender de elementos meramente magico-milagrosos, sino de la manera como se
materializa un estilo de vida marcado por interrelacionamientos y equilibrios entre
componentes espirituales, individuales y sociales. Por lo tanto, si bien es permisible
asumir que entre oficiantes (sanadores) y consultantes (quienes sanan) los mundos
miticos compartidos sobre el diloggun posibilitan su utilizacién como oraculo,
es igualmente vélido reconocer que estos mundos son atravesados por diferentes
universos cognoscitivos y simbolicos que, ademas de diversificar la importancia de
la mitologia en la configuracion de la vida social de ambos actores, también reper-
cuten en la posibilidad de utilizar dicho ordculo para orientar sanaciones.

Es posible afirmar tales argumentaciones por nuestra experiencia en rela-
cién con la expresion del oriaté sobre mis [Angélica] problemas de fertilidad: “el
embarazo no estd en el utero, estd en la cabeza”. Hasta ese momento no habiamos
percibido cuanto pesaba, en nuestra decisiéon de buscar el diloggun, la creencia en
sus capacidades para transformar nuestra vida, pero a partir de una creencia limi-
tada que solo giraba en una dimensién mégica o milagrosa: “era por la accién divina
de los orichas que podriamos revertir nuestros problemas” Sin embargo, el propio
diloggiin nos mostr6é un camino mucho mas complejo que involucra el equilibrio
entre lo espiritual y lo social.

Es a partir de estas reflexiones que sugerimos entender ese primer paso de la
sanacion simbolica, asumido frecuentemente como mundo mitico compartido (Dow
1986; Frank y Frank 1993; Kirmayer 1993; Lévi-Strauss 1949), por medio de la incor-
poracion de otros elementos, que sefialan diferencias cognoscitivas y simboélicas entre
oficiantes y consultantes, igualmente relevantes para iniciar e impulsar la sanacién. De
este modo, nuestra proposicion seria, al menos en lo que respecta a la sanacién por
medio de diloggun y con el objetivo de representar mejor las dindmicas que hemos
descrito, que este paso podria denominarse mundo mitico relativamente compartido.

Otras complementaciones que podemos sugerir, a partir de este trabajo, se rela-
cionan con el segundo paso de la sanacion, que Dow (1986) ha denominado “puentes
simbdlicos y persuasion’, el cual también ha sido reconocido por otros autores
(Kirmayer 1993). Aplicar las ideas sobre esta fase, al ambito del diloggtn, implicaria
asumir el diagnéstico de adversidades como una realidad derivada de la particula-
rizacién que acerca del mundo del consultante recrea el oficiante, sobre la base de
mitologias y lazos emocionales construidos en el encuentro terapéutico. A esto se
suma que dicha particularizacién envuelve una persuasion basada en la manipula-
cién mitica o simbdlica, orientada a la transacciéon emocional y sugestion de otros
patrones de comprensién y comportamiento por parte de los/as consultados/as.

No obstante, nuestro estudio basado en el diloggiin sugiere otras compren-
siones relacionadas con dicho paso, que parten de reconocer algunas limitaciones
en las ideas sobre puentes simbolicos y persuasion sugeridas por Dow (1986). Estas
nociones no solo omiten otros puentes que influencian la transacciones emocionales
y redefiniciones comprensivas y comportamentales que configuran la sanacidn, sino
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que, ademads, ensombrecen la agencia y el caracter activo de los/as consultantes en el
desarrollo de puentes simbolicos tras de dichas transacciones y redefiniciones.

El diagnostico de adversidades a través del diloggtn, resultante de puentes
simbdlicos que viabilizan la particularizacion del mundo del consultante y las
consecuentes transacciones propias de la persuasion, estd anclado a otros puentes
que, incluso, acontecen en otros tiempos: 1) puentes anteriores —individuales,
sociales y misticos— del oficiante que preparan condiciones diversas para la apli-
cacion del diloggtn; 2) puentes anteriores —individuales, sociales y misticos— de
los/as consultantes que justifican la bisqueda y el encuentro con el diloggun; 3)
puentes entre oficiantes y consultantes —misticos, simbolicos y afectivos— que
hacen emerger saberes ancestrales durante el encuentro en torno al diloggtn; y 4)
puentes —individuales, sociales y misticos— de los/as consultantes, posteriores al
encuentro, que posibilitan la sanacion. Estos puentes, que preceden y prosiguen
al encuentro en torno a este ordculo, deben ser considerados para profundizar la
comprension de las dindmicas que envuelven tal proceso prescriptivo, pero enten-
diéndolos como procesos interrelacionados y no lineales, en vez de verlos como
lazos entre emociones y simbolos misticos dados en un momento unico.

Hemos argumentado la anterior complementaciéon cognoscitiva a la luz de
varios aspectos. El primero es que los puentes simbdlicos y afectivos entre noso-
tros y el oriaté se materializaron, porque las prescripciones consiguieron captar
diversas situaciones de equilibrios/desequilibrios —individuales, colectivos y espiri-
tuales— que las tornaron coherentes con nuestras realidades, nuestros pensamientos
y sentidos. Pero estas informaciones no estan simplemente disponibles. Se hacen
disponibles por la mediacién de puentes previos —individuales, colectivos y espi-
rituales— nuestros y del oriaté, asi como por la mediacién de los puentes que, en el
momento de la consulta, en conjunto, hacen emerger esas informaciones y no otras
en el diagndstico. Por tanto, estos vinculos sefialan una interdependencia entre el
oriaté y Angélica —nosotros como consultantes—, en la que tanto nosotros como
nuestras experiencias pasadas hacen parte activa de los puentes que se establecen en
el acto del lanzamiento del dilogguin. De ahi deriva nuestra inclinacién por asumir
como involucramiento lo que Dow (1986) entiende como persuasion y la sugerencia
de denominar este paso como “puentes simbdlicos e involucramientos”

En adicidn, todavia es posible proponer otras modulaciones en relacion con la
sanacion, desde la optica del diloggun. Algunas de ellas atafien al proceso entendido
como transaccién simbdlica/biologica y transformacion experiencial (Dow 1986),
otras estan vinculadas al fenémeno de la sanacién en si.

El primer proceso, antes mencionado, devela que la manipulacién de simbo-
logias del mundo mitico y la aplicaciéon de rituales determinan transacciones
—emocionales y bioldgicas— y autoreevaluaciones sobre el pasado y presente de
los/as consultantes. Sin embargo, con el diloggin hemos visto que las transacciones,
evaluaciones o reevaluaciones no solo se refieren al pasado y presente. También
estan orientadas al futuro y, ademas, ese futuro incide en la manera como, en el
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presente, se materializan las transformaciones experienciales y particularizaciones
del mundo mitico relativamente compartido en aras de la sanacion. Todo esto se da
no necesariamente a través de una manipulacién de simbologias (Dow 1986), sino
mediante un proceso mas complejo de interrelaciones sociales y espirituales entre
quien se consulta, otras entidades y el oriaté, en el que este tltimo desarrolla una
funcién no captada por dicha designacion conceptual.

Subrayar esta diferencia, entre la idea de manipulacion simbélica (Dow 1986)
y la accion del oriaté, es importante porque en tanto la primera puede designar la
intervencidn en algin escenario, a partir de modificaciones o distorsiones, lo que el
oriaté realmente hace no es esto. Desde nuestra experiencia, este interpreta, siente,
despliega, expresa y, con esto, particulariza los estados de las cosas que han afectado,
afectan y podrian afectar al consultante, que en ese momento se tornan accesibles en
funcién de varios aspectos. Destacan, entre estos, las problematicas que se haga nece-
sario develar, el momento de bisqueda de orientaciones mediante el diloggun y las
caracteristicas y trayectorias de los/as consultados/as, asi como las del propio oriaté.
Estos elementos son determinantes en los vinculos afectivos que en la consulta se
manifiestan y en las posibilidades de transformacién que de esta puedan derivarse.
Estas ideas nos conducen a denominar este paso de la sanacién como transforma-
cidén experiencial y particularizacién del mundo mitico relativamente compartido.

Finalmente, este estudio también nos ha permitido sustentar complementa-
ciones referidas a la ultima fase —sanaciéon— de lo que Dow (1986) ha entendido
como sanacién mdgica, que nosotros consideramos mas viable asumir como sana-
cién socioespiritual. Inicialmente, habiamos planteado que esta etapa se referia a
la materializacion de transformaciones psicoldgicas y fisioldgicas, resultantes de las
interacciones y comunicaciones desarrolladas entre sanadores y quienes sanan (Dow
1986; Hinton y Kirmayer 2017; Kirmayer 1993). No obstante, a la luz del diloggtin
emergen otros elementos que permiten ampliar esta comprension.

Nuestra experiencia con el diloggin presentd la posibilidad de pensar la sanacién
socioespiritual no como cualquier modo de transformacion psicoldgica o fisioldgica,
sino como proceso transformativo en direcciones diversas y contingentes. Constata
este argumento el hecho de haber tenido que pasar por una cirugia [Angélica] y
resignificar la maternidad/paternidad, después de procedimientos y orientaciones,
recibidas a través del diloggtn, que alertaban un futuro despertar de la fertilidad.

Por lo tanto, mas alla de asumir la sanacidén socioespiritual como modifi-
caciones simbodlicas, afectivas y fisiolégicas que implican el desaparecimiento de
malestares diagnosticados, esta involucra la materializacion de formas de ser-estar
y, también, de visualizar mundos de cooperaciéon y equilibrios socioespirituales
canalizadores de formas posibles de bienestar. Es decir, constituye una sanacién
socioespiritual porque supone habitar diferentes mundos de cooperacion y esferas
interconectadas de equilibrios sociales y espirituales con distintos desenlaces
posibles, como pueden ser: 1) transformacion fisioldgica en si; 2) transforma-
ciones psicologicas-fisioldgicas; 3) tratamiento preventivo de malestares sociales,
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fisioldgicos y psicologicos y 4) estrategias para sobrellevar malestares o disminuir
sus impactos.

Hasta aqui, hemos presentado los principales resultados y las contribuciones
esenciales que han emergido de nuestro andlisis. Nuestras vivencias y reflexiones,
desde un contexto poco explorado como hasido el diloggin en laregla de ochaafrocu-
bana, corporizan complementaciones tedrico-metodoldgicas, asi como conceptuales
sobre la sanacion y su relacion con la fertilidad, al sefialar contribuciones al campo
de los estudios etnograficos. Campo en el que todavia son incipientes los estudios
sobre las religiones afrocubanas y sus impactos en el despertar de la fertilidad feme-
nina y en los que, en futuras investigaciones, esperamos seguir profundizando.

Referencias

Abaroa Bolofa, Leonel. 2013. “Bévedas Espirituales: A Theological Study of Cuban
Family Religions”. Tesis doctoral, Department of the Toronto School of Theology Faculty
of Divinity, Trinity College and the Theology, University of St. Michael’s College, Toronto.
https://hdl.handle.net/1807/43412

Aguiar Cedelo, Jorge Dayan y Secundino Aldama. 2023. La cultura afrocubana en Cuba,
una mirada desde el siglo XXI: testimonios en entrevistas y vivencias religiosas. La Habana:
Editorial Universitaria.

Baer, Hans A. 2005. “Trends in Religious Healing and the Integration of Biomedicine
and Complementary and Alternative Medicine in the United States and Around the
Globe: A Review”. Medical Anthropology Quarterly 19: 437-442. https://doi.org/10.1525/
maq.2005.19.4.437

Barnet, Miguel. 1995. Cultos afrocubanos. La regla de ocha. La regla de palo monte. La
Habana: Ediciones Unién.

Bartra, Roger. 2019. Chamanes y robots. Reflexiones sobre el efecto placebo y la conciencia
artificial. Ciudad de México: Anagrama.

Carneiro, Janderson Bax y Sonia Maria Giacomini. “Ninguém vem ao mundo a passeio’:
notas sobre sacerddcio feminino, cura e cuidado em terreiros de ‘umbanda tragada”
Revista de Antropologia da UFSCar 12 (1): 280-302. https://doi.org/10.52426/rau.
v12i1.340

Castro Ramirez, Luis Carlos. 2022. “Habitar mundos humanos-no-humanos en el
complejo santeria-ifa: relacionamientos medioambientales y flujos diaspéricos Colombia-
Cuba-México”. Naturaleza y Sociedad. Desafios Medioambientales 3: 112-155. https://doi.
org/10.53010/nys3.06

Castro Ramirez, Luis Carlos. 2008. “Tecnologias terapéuticas: sistemas de interpretacion
en la regla de ocha y el espiritismo bogotano” Antipoda. Revista de Antropologia y
Arqueologia 6: 133-152. https://doi.org/10.7440/antipoda6.2008.07

Caynas Rojas, Seriad y Roberto E. Mercadillo. 2024. “Cognicién extendida y simbolos de
la velada mazateca con hongos psilocibios”. Andamios, Revista de Investigacién Social 21
(54): 179-210. https://doi.org/10.29092/uacm.v21i54.1063


https://hdl.handle.net/1807/43412
https://doi.org/10.1525/maq.2005.19.4.437
https://doi.org/10.1525/maq.2005.19.4.437
https://doi.org/10.52426/rau.v12i1.340
https://doi.org/10.52426/rau.v12i1.340
https://doi.org/10.53010/nys3.06
https://doi.org/10.53010/nys3.06
https://doi.org/10.7440/antipoda6.2008.07
https://doi.org/10.29092/uacm.v21i54.1063

“El embarazo estd en la cabeza, no en el titero”: el oraculo del diloggiin y el despertar de la fertilidad...
Angélica Maria Rivera Lopez y Hans Carrillo Guach

Da Silveira, Emerson José Sena e Izabela Matos Floriano Mendonga. 2014. “Novas
tecnologias terapéutico-religiosas: notas sobre a apometria como técnica e campo de
expressoes religiosas hibridas” Caminhos - Revista de Ciéncias da Religido 12 (1): 22-38.
https://doi.org/10.18224/cam.v12i1.3026

Diaz, José Carlos. 2018. Las plantas de la santeria y la regla de palo monte. Usos y
propiedades. Ciudad de Panama: Ediciones Aurelia.

Dow, James. 1986. “Universal Aspects of Symbolic Healing: A Theoretical Synthesis”.
American Anthropologist 88 (1): 56-69. https://doi.org/10.1525/aa.1986.88.1.02a00040
Flores, Maria Ximena. 2021 “El toé te cura bonito: modos femeninos de dar salud en
el pueblo awajun (Amazonia peruana)”. Cadernos de Campo 30 (2): 1-16. https://doi.
org/10.11606/issn.2316-9133.v30i2pe193520

Frank, Jerome y Julia Frank. 1993. Persuasion and Healing: A Comparative Study of
Psychotherapy. Baltimore: Johns Hopkins University Press.

Guber, Rosana. 2011. La etnografia. Método, campo y reflexividad. Buenos Aires: Siglo
XXIL

Herrera Rodriguez, Tatiana. 2021. “Encuentros entre la antropologia médica y la
perspectiva de género en Latinoamérica, 2009-2019”. Maguaré 35 (1): 87-126. https://doi.
org/10.15446/mag.v35n1.96665

Hinton, Devon y Laurence Kirmayer. 2017. “The Flexibility Hypothesis of Healing”.
Culture, Medicine, and Psychiatry 41: 3-34. https://doi.org/10.1007/s11013-016-9493-8
Holbraad, Martin. 2021. “The House of Spirits. Care and the Revolutionary State in
Cuba”. The Cambridge Journal of Anthropology 39 (2): 112-127. https://doi.org/10.3167/
€ja.2021.390208

Kirmayer, Laurence. 2004. “The Cultural Diversity of Healing: Meaning, Metaphor and
Mechanism” British Medical Bulletin 69 (1): 33-48. https://doi.org/10.1093/bmb/1dh006
Kirmayer, Laurence. 1993. “Healing and the Inventing of Metaphor: The Effectiveness of
Symbols Revisited”. Culture, Medicine and Psychiatry 17: 161-195. https://doi.org/10.1007/
BF01379325

Kohrt, Brandon, Katherine Ottman, Catherine Panter-Brick, Melvin Konner y Vikrmam
Patel. 2020. “Why We Heal: The Evolution of Psychological Healing and Implications for
Global Mental Health”. Clinical Psychology Review 17: 161-195. https://doi.org/10.1016/j.
cpr.2020.101920

Lele, Ochani. 2003. The Diloggiin: The Orishas, Proverbs, Sacrifices, and Prohibitions of
Cuban Santeria. Rochester; Vermont: Destiny Books.

Lele, Ochani. 2001. Obi. Ordculo de santeria cubana. Madrid: Arkano Books.
Lévi-Strauss, Claude. 1949. “Lefficacité symbolique”. Revue de I'Histoire des Religions 135
(1): 5-27. https://doi.org/10.3406/rhr.1949.5632

Matibag, Eugenio. 1996. Afro-Cuban Religious Experience. Cultural Reflections in
Narrative. Gainesville: University Press of Florida.

Orozco, Maria y Shana Harris. 2022. “Psilocybin and the Meaning Response: Exploring
the Healing Process in a Retreat Setting in Jamaica” Anthropology of Consciousness 34 (1):
130-160. https://doi.org/10.1111/anoc.12162

w1
o

PANORAMICAS =


https://doi.org/10.18224/cam.v12i1.3026
https://doi.org/10.1525/aa.1986.88.1.02a00040
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9133.v30i2pe193520
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9133.v30i2pe193520
https://doi.org/10.15446/mag.v35n1.96665
https://doi.org/10.15446/mag.v35n1.96665
https://doi.org/10.1007/s11013-016-9493-8
https://doi.org/10.3167/cja.2021.390208
https://doi.org/10.3167/cja.2021.390208
https://doi.org/10.1093/bmb/ldh006
https://doi.org/10.1007/BF01379325
https://doi.org/10.1007/BF01379325
https://doi.org/10.1016/j.cpr.2020.101920
https://doi.org/10.1016/j.cpr.2020.101920
https://doi.org/10.3406/rhr.1949.5632
https://doi.org/10.1111/anoc.12162

Antipod. Rev. Antropol. Arqueol. n.° 55 - Bogotd, abril-junio 2024 - ISSN 1900-5407 - e-ISSN 2011-4273 - pp. 35-61
https://doi.org/10.7440/antipoda55.2024.02

60

Parra-Valencia, Liliana. 2023. “Mujeres y artes: fuerza espiritual y sabiduria ancestral
africana’. Boletim Do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas 18 (2): 1-18.
https://doi.org/10.1590/2178-2547-BGOELDI-2023-0008

Peixoto, Norberto. 2018. As flores de Obaluaé: o poder curativo dos orixds. Porto Alegre:
Besouro Box.

Queiroz, Victor. 2021. “Quando o ser humano cria, ik vem a terra: as mediacdes de exu,
a onipresenca da morte e a covid-19 em dois contextos afrorreligiosos”. Estudos Historicos
34 (73): 299-3109. https://doi.org/10.1590/S2178-149420210205

Ramos Camejo, Yeney y Silfredo Rodriguez Basso. 2022. “Ikofafun: el 6vulo que viene
del infinito”. Disparidades. Revista de Antropologia 77 (2): €029. https://doi.org/10.3989/
dra.2022.029

Reyes, Andres. 2004. “Illness and the Rule of Ocha in Cuban Santeria” Transforming
Anthropology 12 (1-2): 75-79. https://doi.org/10.1525/tran.2004.12.1-2.75

Rivera Lopez, Angélica Maria. 2023. “El paso de mi paso: una etnografia sobre el despertar
de la fertilidad en la religion regla ocha-ifd”. Tesis de maestria, Faculdade de Ciéncias
Sociais Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social, Universidade Federal de
Goids, Goiania.

Saad, Marcelo. 2020. Terapias espirituais: rumo a integragio ao tratamento convencional.
Séo Paulo: AME-Brasil Editora.

Strathern, Marilyn. 2014. O efeito etnogrdfico e outros ensaios. Sao Paulo: Cosac Naify.
Valente, Tania Cristina de Oliveira, Davi James Dias y Stelio Alessandro Marras. 2019.
“Curas e terapéuticas espirituais no Brasil: revisdo critica e algumas reflexdes”. Interface -
Comunicagdo, Satide, Educagdo 23: 2-16. https://doi.org/10.1590/Interface. 180132
Verger, Pierre. 1992. Artigos. Esplendor e decadéncia do culto de Iyami Osoronga “minha
mde a feiticeira” entre os Iorubas. Tomo 1. Salvador de Bahia: Corrupio.

Wedel, Johan. 2004. Santeria Healing: A Journey into the Afro-Cuban World of Divinities,
Spirits, and Sorcery. Gainesville: University Press of Florida.

w
Angélica Maria Rivera Lopez

angemaria.rl@gmail.com

Doctoranda y magister en Antropologia Social del Programa de Posgraduacién en
Antropologia de la Universidade Federal de Goias (UFG), Brasil. Investigadora del Coletivo
de Antropologia das Resisténcias e Ontologias Ambientais (Carod) de la UFG. https://orcid.
org/0000-0001-7056-9743


https://doi.org/10.1590/2178-2547-BGOELDI-2023-0008
https://doi.org/10.1590/S2178-149420210205
https://doi.org/10.3989/dra.2022.029
https://doi.org/10.3989/dra.2022.029
https://doi.org/10.1525/tran.2004.12.1-2.75
https://doi.org/10.1590/Interface.180132
mailto:angemaria.rl@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7056-9743
https://orcid.org/0000-0001-7056-9743

“El embarazo estd en la cabeza, no en el titero”: el oraculo del diloggiin y el despertar de la fertilidad...
Angélica Maria Rivera Lopez y Hans Carrillo Guach

Hans Carrillo Guach

hanscarrillo@ufg.com

Doctor en Ciencias Sociales con énfasis en Estudios Comparados sobre las Américas de la
Universidade de Brasilia, Brasil. Docente de tiempo completo en la Faculdade de Ciéncias
Sociais/FCS de la Universidade Federal de Goids (UFG), Brasil. Miembro del Programa
de Posgraduacion en Sociologia (PPGS), del Coletivo de Antropologia das Resisténcias
e Ontologias Ambientais (Caroa) de la UFG y del Grupo de Estudos sobre Religides
Afro-brasileiras (Calundu), Universidade de Brasilia. https://orcid.org/0000-0002-5002-3601

N
—_

PANORAMICAS =


mailto:hanscarrillo@ufg.com
https://orcid.org/0000-0002-5002-3601



