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O USO DO ANTIGO TESTAMENTO
NA CARTA DE PAULO AOS FILIPENSES

Use of the 0ld Testament in Paul’s Epistle to the Philippians

El uso del Antiguo Testamento en la Carta de Pablo a los Filipenses

WALDECIR (GONZAGA®
VicToRr Sitva ALMEIDA FiLHO?

Resumo

O presente artigo considera a Carta de Paulo aos Filipenses como oportunidade de ensino, incentivo e
encorajamento; apontamentos distintivos do Apéstolo dos Gentios (Rm 11,13). Procura por em evidéncia essas
caracteristicas a partir do uso de textos do Antigo Testamento, seguindo o método G. K. Beale, em seu Manual
do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, e da obra de R. B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul.
A partir do método utilizado para identificar o uso do Antigo Testamento (AT) no Novo Testamento (NT),
busca-se saber como o apéstolo Paulo empregou e interpretou as alusoes e ecos dos textos veterotestamentarios
que marcam e influenciam sua redagao. Além disso, busca-se compreender o modo como essas passagens foram
vistas por Paulo, como elas contribuiram e influenciaram o apdstolo nos momentos em que a carta foi escrita,
diante da realidade da comunidade que a recebeu, fazendo sempre uma releitura desses textos, no cotidiano de
sua vida comunitdria, a partir da realidade concreta da vida da Igreja de Filipos. Busca-se também examinar com
atencdo dois pontos: a andlise do hino cristolégico, em Fl 2,10-11, e a relativa questao sobre a unidade dessa
carta tida como autenticamente paulina. Dessa forma, o texto se propoe como um auxiliador na compreensio
do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, que macicamente se d4 a partir da LXX e ndo do Texto

Hebraico, como se constata igualmente em todo o Novo Testamento e nao apenas para as cartas paulinas.
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Waldecir Gonzaga y Victor Silva Almeida Filho

Abstract

This article considers Paul’s Epistle to the Philippians as an opportunity for teaching, incentive and motivation,
distinctive contributions of the Apostle to the Gentiles (Rom. 11: 13). Thus, the research highlights these
features based on the use of the texts of the Old Testament according to the method developed in G. K. Beale’s
Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento and R. B. Hays' Echoes of Scripture in the Letters of
Paul. Following the method used to identify the use of the Old Testament in the New Testament, the article
aims at understanding how Paul appropriated and interpreted the allusions and echoes of the ancient texts that
left a mark on him and influenced his writing. It also aims at understanding how Paul grasped these passages
and how they contributed to and influenced the apostle in the moments when the letter was written. He
always re-interpreted those texts, in the everyday life of his community, according to the concrete experience
of the life of the Church in Philippi. Finally, it also carefully considers two further things: the analysis of the
Christological Hymn (Phil. 2: 10-11) and the issue concerning the unity of the epistle, which is regarded as
authentically Pauline. Therefore, the article helps to understand how the New Testament appropriates the Old
Testament, basing itself on the LXX and not the Hebrew Bible, which occurs not only in the Pauline epistles,

but in the whole New Testament.

Keywords: Philippians; Old Testament; New Testament; Pauline Epistle; Quotations; Allusions; Echoes;
Hebrew Text; Septuagint.

Resumen

Este articulo considera la Carta de Pablo a los Filipenses como una oportunidad para ensefar, alentar y alentar;
notas distintivas del Apéstol de los Gentiles (Rom 11,13. Busca resaltar estas caracteristicas del uso de textos del
Antiguo Testamento, siguiendo el método G. K. Beale en su Manual de uso del Antiguo Iestamento en el Nuevo
Testamento, y de la obra de R. B. Hays, Ecos de las Escrituras en las Cartas de Pablo. Es por el método utilizado
para identificar el uso del Antiguo Testamento (AT) en el Nuevo Testamento que el apdstol Pablo empleé e
interpretd las citas, alusiones y ecos de los textos del Antiguo Testamento que marcan e influyen en su escritura,
en el cotidiano de su vida comunitaria, basada en la realidad concreta de la vida de la Iglesia de Filipos. Ademds,
busca comprender la forma en que Pablo vio estos pasajes, como contribuyeron e influyeron en el apéstol en el
momento en que se redactd la carta, dada la realidad de la comunidad que la recibié, releyendo siempre estos
textos. Todavia se examinan cuidadosamente dos puntos: el andlisis del himno cristolégico en Filipenses 2:6-
11 y la pregunta relativa sobre la unidad de esta carta que se considera auténticamente paulina. Por lo tanto,
el texto pretende ser una ayuda para comprender el uso del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento, que
proviene masivamente de la LXX y no del texto hebreo, como se ve igualmente en todo el Nuevo Testamento

y no solo para las letras paulinas.

Palabras clave: Filipenses; Antiguo Testamento; Nuevo Testamento; Citas; Alusiones; Ecos; Carta de Pablo;

LXX; Texto Hebreo; Septuaginta.
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0 uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses
Introducao

A Carta aos Filipenses foi escrita por Paulo®, provavelmente a partir de Roma, nos primérdios da década
de 60 d.C., enderecada aos cristaos que estavam em Filipos, comunidade fundada por ele. Essa cidade
era considerada um posto avangado de Roma no planalto interior da Maced6nia Oriental (Fee, 2004, p.
33). Ela possui poucas referéncias ao AT, nio contendo citagoes explicitas e sim apenas alusées implicitas,
como veremos ao longo deste nosso ensaio. Diante disso, ¢ preciso se perguntar até que ponto Paulo usou
o AT em suas cartas e, mais especificamente, na Carta aos Filipenses. Ainda, é importante se interrogar: e
que medida o AT e o NT se relacionam? O que se nota é que o NT traz, em seus livros, ampla gama de
citagoes, alusoes e ecos do AT, embora alguns livros tragam mais e outros menos. Um aspecto interessante
da constatagio de que realmente temos citacoes do AT no NT é que, com isso, é possivel ver o quanto os
autores do N'T consideravam o AT como Escritura Sagrada, inspirada e divina, ou seja, como normativa
para a vida didria no relacionamento entre os irmaos e com Deus.

Nossa intengao nio é fazer um estudo sobre a carta em si, mas sim sobre as alusées do AT que podemos
encontrar nela. Também ¢ importante ter presente que nem sempre é fécil identificar e distinguir suas
diferengas (Silva, 2008, p. 81), sobretudo quando analisamos as trés possibilidades do uso do AT no NT,
ou seja: citagdes, alusoes e ecos. Vdrios s3o os autores que tratam da temdtica, mas usaremos sobretudo as
obras de Beale e de Hays, que indicaremos ao longo de nosso texto, uma vez que sio as obras principais
usadas para os critérios e passos a serem trilhados a fim de se encontrar e distinguir as citagoes, alusoes e

ecos do AT no NT.

O presente ensaio, com sua andlise, ndo tem a intenc¢ao de esgotar o assunto, mas busca, igualmente,
iluminar a temdtica do uso do AT no NT, nao obstante o foco principal seja a Carta aos Filipenses, a partir
de bibliografias que consideram o seu tema. Em seguida, tece considerages sobre o uso do AT no NT a
partir da LXX, fonte onde os autores do N'T majoritariamente recorreram para usar o AT. A partir disso,
demonstra o uso do AT na carta de Paulo aos Filipenses, mais especificamente sua incidéncia nos versiculos
1,195 2,10-11; 2,15, nos quais mais notoriamente se percebe a presenga do AT na carta paulina, ainda
que seja no formato de alusio e nio de citagdo explicita. Nesses trechos, o autor se vale de tal recurso para
fundamentar sua narrativa. Por fim, também procuramos trazer algumas notas de rodapé que nos ajudam
a problematizar, ou melhor, a entender a temdtica a partir dos diversos autores.

3 A autoria paulina ¢ fato indiscutivel entre os estudiosos. O que se questiona, por exemplo, é a presenca de expressoes
que teriam sido acrescentadas posteriormente no texto da carta, como temos em Fl 1,1: “¢mickoénoig koi Sroxovorg/bispos
e didconos”, que é um linguajar mais tardio e que teria sido acrescentado ao longo da caminhada dos primérdios da

vida da igreja (Craddock, 1985, p. 16).
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Waldecir Gonzaga y Victor Silva Almeida Filho
0 método do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento

O ponto de partida da pesquisa sobre o uso do Antigo Testamento no Novo Testamento se situa em
identificar quais textos o N'T cita ou se refere ao AT. Por isso, faz-se necessdrio definir o que é citagio e o
que é alusao, e quais sao os critérios usados para confirmar uma citagio ou alusio (Beale, 2013, p. 53)*.

Para Beale, a citagdo ¢ a reprodugio direta de uma passagem do AT facilmente identificada por seu
paralelismo vocabular claro e com tragos caracteristicos, explicitamente compardvel. Parte dessas citagoes
sdo iniciadas por uma férmula indicadora: “para que se cumprisse o que o Senhor havia falado pelo profeta”
(Mt 2,15), “estd escrito” (Rm 3,4), ou uma expressio semelhante. Outras passagens sem tais indicadores
prévios apresentam paralelos tao ébvios com algum texto do AT que sé podem se tratar de citagdo (p. ex.:

Gl 3,6; Ef 6,3) (Beale, 2013, p. 53).

J4 alusao é alvo de intenso embate acerca de sua definicio e dos critérios para identificd-la. Alusio pode
ser definida como uma expressao breve deliberadamente pretendida pelo autor para ser de uma passagem
do AT, que encontramos de forma implicita. Diferentemente da citagao do AT, que é uma referéncia direta,
a alusao faz uma referéncia de modo indireto. A chave para identificar uma alusio consiste em notar se
existe um paralelo incompardvel ou Gnico de redagio, sintaxe, conceito ou conjunto de motivos na mesma

estrutura redacional (Beale, 2013, p. 55-56).

Existem alguns critérios que sdo indicadores para se confirmar a presenca das citagdes, alusoes e ecos
no texto biblico. Segundo Richard B. Hays, em sua obra Echoes of Scripture in the Letters of Paul (1989,
p- 29-32), sao sete atributos: 1) disponibilidade, se o autor e os destinatdrios tiveram ou nao acesso direto
a fonte hebraica ou a fonte grega; 2) volume, qual ¢ o grau de repetigao de palavras ou padrées sintdticos
no texto precursor e na alusio neotestamentdria; 3) recorréncia, é necessdrio analisar a existéncia de
referéncias ao texto aludido ou ao contexto veterotestamentdrio usado; 4) coeréncia temdtica, até que
ponto a suposta alusio se adapta a linha argumentativa desenvolvida pelo autor do Novo Testamento; 5)
plausibilidade histérica, em vista de se constatar em que medida ¢ plausivel a afirmagao de que o autor do
Novo Testamento usou a alusio para conseguir um determinado efeito de sentido ressonante nos leitores
da época; 6) histéria da interpretagio, constatar se outros autores e leitores foram capazes de perceber as
mesmas referéncias que teriam percebido os contemporineos do escrito; 7) satisfagio, apds os seis itens
anteriores, ainda é necessdrio se perguntar se faz sentido a sua utilizagdo em seu contexto imediato, se
esclarece e aumenta o vigor retérico da argumentagao.

Esses sete critérios para a confirmagio do emprego de citagdes, alusoes e ecos do Antigo Testamento
no Novo Testamento, fornecidos por Richard B. Hays, sdo retomados por Gregory K. Beale, em sua obra
Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento. Exegese e Interpretagdo (com tradugio e publicagio
no Brasil), no qual sao descritos nove passos (2013, p. 57-58) para a anilise das citagoes, alusoes e ecos do
Antigo Testamento no Novo Testamento ampliando ainda mais os pontos da pesquisa em vista da proposta
inicial de Hays. E sua obra, Beale propée seus nove passos para se trabalhar o uso do Antigo Testamento

4 Além da relagio histérica entre ambos os Testamentos, também ¢ importante examinar a relagio e o 4mbito teoldgico
de ambos, sem contar aspectos culturais, literdrios e linguisticos da época e o contexto de cada escrito (Robertson,

1996, p. 11).
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0 uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses

no Novo Testamento: 1) identificagdo e validagio da referéncia ao Antigo Testamento: citacio, alusio ou
eco, no qual s3o retomados os sete critérios de Hays, e os demais s3o propostos por Beale); 2) andlise do
contexto geral do Novo Testamento em que ocorre a referéncia ao Antigo Testamento; 3) andlise do contexto
imediato e do contexto geral do Antigo Testamento, para interpretar atenta e minuciosamente, sobretudo
o pardgrafo em que a cita¢do ou alusdo ocorre; 4) pesquisa quanto ao uso do texto do Antigo Testamento
no judaismo anterior e posterior que possa ser importante para a apropriagao do texto veterotestamentirio
pelo Novo Testamento; 5) comparacio dos textos, inclusive suas variantes textuais: NT, LXX, TM e os
Targumim, citagées judaicas antigas (MMM, Pseudo-epigrafos, Josefo, Filon); 6) andlise do uso textual
que o autor faz do Antigo Testamento, para se ver em que tradi¢io textual veterotestamentdria o autor
se apoia, ou se ele estd dando sua versao pessoal, e como isso afeta a interpretacio do texto do Antigo
Testamento; 7) andlise do uso interpretativo, hermenéutico, que o autor faz do Antigo Testamento; 8)
andlise do uso teolégico que o autor faz do Antigo Testamento; 9) andlise do uso retérico que o autor faz

do Antigo Testamento (2013, p. 69-82).

0 texto Hebraico e o texto da LXX no Novo Testamento

Para se falar de utilizagao do texto biblico Hebraico ou Grego no NT, é necessirio saber de qual fonte os
autores do NT teriam se valido para suas produgodes redacionais. Ou seja, é preciso reconhecer o Texto
Hebraico, se o Texto Massorético ou outro, e o Texto da Setenta (LXX) como fontes usadas na formulagao
do NT. Além disso, segundo Robertson (1996, p. 23-28), os autores neotestamentdrios e Jesus também
utilizaram técnicas hermenéuticas judaicas, especialmente o midrds® ou comentirio do texto biblico judaico.

Quando falamos de Texto Hebraico, defrontamo-nos com a expressao, jd conhecida, Zanak, que é um
acronimo formado pelas letras iniciais dos nomes dos trés conjuntos da Biblia Hebraica (7orah, Nebi im
e Ketubim). Isso porque os judeus dividiam e ainda dividem as suas Escrituras Sagradas em trés grupos e
as classificam em: a) 7orah ou Lei, que contém os cinco livros do Pentateuco, cuja palavra designa uma
conotagao literdria e ndo religiosa ou teoldgica; b) Nebi im ou Profetas, contendo os oito livros proféticos,
divididos entre profetas anteriores (Josué, Juizes, 1 e 2 Samuel e 1 e 2 Reis) e profetas posteriores (Isaias,
Jeremias, Ezequiel e o conjunto dos Doze profetas “menores”); c¢) Ketubim ou Escritos, que traz os 11
livros do conjunto dos escritos em geral (compreendem os Salmos, J6, Provérbios, os cinco rolos [Rute,
Cantico dos canticos, Eclesiastes, Lamentagoes e Ester], Daniel, Esdras-Neemias e Cronicas) (Gonzaga,

2019, p. 276-277; Robertson, 1996, p. 23-24)°.

No que tange ao Texto Hebraico, é preciso ter presente que 7anak conta com textos dos mais variados
géneros literdrios, escritos em épocas e por pessoas diferentes. Outra forma de se referir a Biblia Hebraica,
com seus trés conjuntos de livros, é o termo Mikra (227X), que tem um tom mais formal do que o termo

5 Midrds se encontra seja na forma de halakd, que trata de argumentos legais e éticos, seja na forma da hagadd, que
compreende narrages criativas e expandidas das Escrituras.

6 A Tanak corresponde ao AT da Biblia crista, exceto os sete livros deuterocandnicos presentes em algumas tradigoes,
como a Catdlica e Ortodoxa (Tobias, Judite, 1° e 2° Macabeus, Sabedoria, Eclesidstico e Baruc); além desses, temos
alguns capitulos e versiculos a mais em Daniel [3,24-90; 13 e 14] e em Ester [10,4-16,24]).
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Tanak. O canon da Tanak é composto de 24 livros, que na verdade sio 39, visto que temos alguns que
sa0 duplos (Samuel, Reis, Cronicas, Esdras e Neemias). Os doze profetas menores sio contados como
um livro apenas. Além de o ndmero variar, a Biblia Hebraica contém uma ordem diferente da Biblia das
tradicoes cristas, que seguem a ordem da Vulgata de Jerdnimo (Gonzaga, 2019, p. 276)’.

Até 1947, data de descoberta da primeira caverna de Qumran, nossas edi¢oes da Biblia Hebraica se
baseavam apenas no Codex Leningradensis, o qual é o testemunho mais antigo do que se chama “Texto
Massorético” (TM), mas hoje contam também com o apoio das variantes de Qumran. Com esse nome,
identifica-se uma tradigao textual hebraica do AT que foi vocalizada e anotada pelos massoretas. O texto
consonAntico recebe o nome de pré ou proto-massorético, o qual deve ter alcancado sua estabilidade e
fixagao por volta do séc. I ou inicio do séc. II d.C., fruto de um esfor¢o de unificacio de uma tradigio
textual que devia remontar a época do Segundo Templo (Belli (ez 2/.), 2006, p. 39-40).

Os autores do NT tiveram diante de si essa forma textual pré-massorética, mas, precisamos levar em
consideracio que esse texto nao vocalizado, possivelmente seria andlogo, mas nao idéntico ao que temos
na atualidade, ou seja, ao Texto Massorético (TM). Por meio do testemunho de versdes antigas como
Peshita (sirfaca) e Vulgata (latina), que sdo traduzidas a partir de um texto pré-massorético, sabemos que
este ultimo era ligeiramente diferente do TM (Belli (ez al.), 2006, p. 40).

A Versdo Septuaginta (LXX) é a tradugio mais antiga da Biblia Hebraica de que se tem noticia. Ela
contém a tradugao do hebraico e do aramaico para o grego dos livros contidos na Tanak, realizada entre
os sécs. 11l e IT a.C., aos poucos, em Alexandria, no Egito. Além disso, a LXX contém os livros chamados
de deuterocanénicos do AT, que foram escritos diretamente em grego (Gonzaga, 2019, p. 280)%. Os
manuscritos mais antigos da LXX sao precedentes ao cristianismo, alguns sao datados, inclusive, do séc. 11
a.C. Temos um bom testemunho de toda a Biblia segundo a Septuaginta apenas no séc. IV d.C., quando
sao escritos os grandes Cddices Unciais (escritos em maidsculas), quando os cristaos unem num mesmo

volume AT e NT em lingua grega (Belli (e 2/.), 2000, p. 42).

Segundo a Carta de Aristeia, um texto apécrifo do AT, a tradugio da LXX, que a principio estava
circunscrita ao Pentateuco e posteriormente ampliou sua abrangéncia, foi uma obra encomendada pelo
Rei Ptolomeu II Filadelfo, do Egito, para que ele pudesse ter uma cdpia dos textos sagrados em grego na
Biblioteca de Alexandria. Segundo a lenda, a obra teria sido executada por 72 judeus instalados na Ilha de
Faros, sendo seis de cada uma das 12 tribos de Israel, que teriam trabalhado nela e completado a traducao
em 72 dias. Mas para além do mito dessa carta, o importante é que de fato efetuou-se realizou uma obra
de tradugio dos textos biblicos do hebraico para o grego, entre os anos 250 a 150 a.C. Desde o séc. I d.C.

7 O cinon e a ordem desses textos foram retirados da obra de K. Elliger e W. Rudolph, Biblia Hebraica Stuttgartensia,
1994, e é texto-base para as tradugoes da Biblia para o AT desde que os Massoretas vocalizaram o texto, entre os sécs.
VI e VIII da nossa era, e o tém transmitido dessa forma. Dois Cédices hebraicos realmente sio importantes para o
mundo judaico: o Codex de Aleppo (930 d.C.) e o Codex Leningradensis (1008 d.C.). Para E Belli (ez al.) (2006, p.
39-40), a datacdo da vocalizagao feita pelos massoretas acontece no periodo que vai do séc. VI ao X d.C.

8 Haag (1971, p. 119-156) recorda que ¢ preciso levar em consideragio que os mais antigos manuscritos que
temos da versao LXX sio da versao da LXX crista e ndo da versdo da LXX judaica. Por serem do séc. IV d.C., os
manuscritos cristaos podem ter diferengas que até ento se desconhece.
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0 uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses

a Septuaginta foi adotada pelo cristianismo de lingua grega e utilizada como base para muitas tradugoes
antigas, como as versoes latinas, eslavas, armenas, georgianas, coptas, Héxapla de Origenes, e outras que
surgiram posteriormente (Gonzaga, 2019, p. 281; Robertson, 1996, p. 26).

Para o cristianismo, a Septuaginta tem um valor muito grande. E a Biblia mais citada no NT. De
aproximadamente 350 citagdes do AT no NT, 300 sdo da versao LXX e apenas 50 sao da Tanak. Ainda, ¢
considerada de igual valor pelos Padres da Igreja, tanto orientais como ocidentais, sendo que seus Cédices
mais antigos datam dos sécs. IV-V d.C., a saber: Vaticanus, Sinaiticus e Alexandrinus (Gonzaga, 2019, p.
282).

No exercicio de uma critica textual adequada a LXX, ¢ tarefa fundamental para o estudo de outras
versoes antigas surgidas dessa tradugao, em especial a Verus Latina ou Vetera Latina, que se trata da tradugao
ao latim de um tipo textual da LXX tal como circulava em torno do séc. I1 d.C. (Belli (ez al.), 2006, p. 43).
Além disso, precisa ser considerado o vastissimo nimero de outros Manuscritos contidos na Septuaginta,
desde o séc. 1 a.C. até o periodo cristdo. Ela ndo acompanha a Biblia Hebraica para a nomenclatura dos livros
nem para sua ordem ou classificagio, que obedece a um critério préprio, e que serd seguido posteriormente
pela Vilgata e pelos cristiaos em geral, no que se refere & ordem dos textos nas biblias modernas (Gonzaga,
2019, p. 281-282). Enfim, apés ter discorrido sobre o texto do AT (hebraico e grego), ¢ importante fazer
a andlise de sua presenca dentro da Carta aos Filipenses, procurando ver qual fonte Paulo teria usado e se
isso se deu por citagio, alusio ou eco das Escrituras veterotestamentarias.

A Carta aos Filipenses

A maioria dos estudiosos aceita que a Carta aos Filipenses ¢ um escrito autenticamente paulino (Gonzaga,
2017, p. 22; Craddock, 1985, p. 16). Ela caracteriza-se por um tom afetuoso. Entre suas comunidades, a
de Filipos’ era uma que Paulo muito apreciava'®. Era a primeira da sua missao em territdrio europeu, onde
converteu e batizou Lidia (At 16,11-15). Mas, também ¢ uma carta que apresenta graves problemas no
plano da critica histérica e literdria. A discussio nao fica presa apenas sobre o local e ano de sua redagio,
mas recai sobre a temdtica da unidade literdria. Aqui ¢ preciso distinguir a questao da “integridade” e da
“autenticidade”. Quando se refere 4 integridade se menciona o documento enviado por Paulo aos filipenses

9 A cidade de Filipos foi fundada pelo rei Filipe II, pai de Alexandre Magno, em meados do séc. IV a.C., como sua
cidade residencial. Era considerada uma “mini-Roma” no Leste. Por causa de sua localizagio favordvel para o trifego
de ricas minas de ouro e prata, floresceu rapidamente. Depois que a Maceddnia foi incorporada ao Império Romano,
Filipos tornou-se colénia militar, Colonia Augusta Julia Philippensis, detentora do ius Italicum, o direito romano. Era
atravessada pela estrada comercial entre Europa e Asia (a Via Egnatica), o que inseria a cidade no contexto de comércio
ativo. Nao causa surpresa que, numa coldénia romana tio autoconsciente, os judeus continuassem sendo poucos, a
ponto de nem mesmo conseguirem estabelecer uma sinagoga prépria (At 16,13.20-21). Por essa razao, as tribulacoes
que a Igreja teve de suportar aqui ndo devem ter partido de judeus, mas devem ter preservado o cardter “antissemita”
dos primeiros conflitos, Hahn e De Boor, 2006, p. 176; Barbaglio, 1991, p. 353.

10 Certamente, em nitido contraste com outras cartas, como Gélatas e Romanos, os propésitos de Paulo nio se concentram
em questdes controversas da interpretacio das escrituras: o tom cordial dessa carta assume uma harmonia teoldgica e
hermenéutica entre Paulo e seus leitores (Hays, 1989, p. 21; Pastor, 2009, p. 59).
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na sua originalidade. Isso incide na questao que alguns estudiosos tém levantado a respeito da composicio
e da unidade da carta tal como a temos hoje, se forma um todo unitdrio ou se ¢ fruto da uniao de virios
textos. Hd indicios, dentro da prépria carta, que justificam que se trata de uma compilagdo, primeiro
agrupada e, mais tarde, publicada, nao por Paulo, mas por outra pessoa (Martin, 2011, p. 23). Quando
se menciona a autenticidade, procura-se verificar quanto da carta, quer seja uma unidade ou compilagao,
¢ genuinamente de Paulo (Martin, 2011, p. 23)'". A maior parte dos estudiosos, mesmo os que julgam
Fl 3,1-4,1 um fragmento interpolado, acredita ser uma carta paulina (Gonzaga, 2017, p. 22). O hino de
Fl 2,6-11, segundo alguns autores, pode ser anterior a Paulo, que o teria tomado, e possivelmente editado
e feito uma inclusio na carta (Martin, 2011, p. 24; Holloway, 2017, p. 16-24; Etcheverria, 2002, p. 259),
mas esse ¢ um tema ainda e sempre em discussdo. O género literdrio da Carta aos Filipenses ¢ um fendmeno
complexo que levanta questoes de forma, contetdo e propésito. Porém, essa carta é considerada no meio
académico como uma “carta de consolagao”. A andlise do género literdrio permite que os intérpretes
das cartas de Paulo identifiquem outros materiais antigos que podem servir como fontes legitimas de
comparagao (Holloway, 2017, p. 31-34)"2.

Quanto ao local de sua redagio, trés teorias tentam definir a época com base no lugar, e vice-versa,
podem ser alinhavadas sob os titulos: Roma (redagao entre 60-63 d.C.), Cesaréia (redagao entre 58-60 d.C.)
e Efeso (redagio entre 54-57 d.C.). Segundo uma antiga tradigio a Carta aos Filipenses é origindria da época
do cativeiro em Roma, provavelmente onde Paulo passou maior tempo preso. Além disso, as observagoes
acerca das saudagoes “decpoic/prisio”"?, “npontdprov/pretério” (F1 1,13) e os “Kaioapog oixiag/da casa de
César” (Fl 4,22) fazem convergir numa tendéncia para que se tome a decisao de considerar Roma como
local redacional. A hipétese que tem Efeso como local redacional coloca novos pontos de vista no debate.
Efeso era préxima de Filipos, o que facilitaria um rdpido deslocamento. Aqueles que defendem Cesaréia
consideram essa possibilidade a partir da parte final do cativeiro em Roma, argumento considerado débil
e ignorado por muitos (Hahn e De Boor, 2006, p. 163-167; Hawthorne, 2008, p. 556-564; Hendriksen,
2005, p. 376-378).

11 Martin desenvolve essa questdo da autenticidade da Carta aos Filipenses colocando de um lado uma opiniao de cunho
mais desregrado, segundo a qual a carta toda nio é paulina (Bauer, 1875, p. 45-79), e de outro lado, uma apreciagao
mais moderada (Weiss, 1959, p. 386ss), segundo a qual alguns fragmentos nio provieram das maos de Paulo, como
F12,6-11 que, acredita-se de modo geral, que seja um hino pré-paulino que Paulo incorporou 4 sua carta. Etcheverria
(2002, p. 259-260) também trilha essa mesma linha de raciocinio, ao defender a atribui¢do pré-paulina do hino de
Fl 2,6-11; porém, geralmente, ele o faz basecado em uma série de dados considerados insuficientes. O mais curioso é
a mesma identificacdo pré-paulina, por Etcheverria atribuida aos textos de Fl 3,20-21 e 1Cor 8,6. No entanto, nio ¢
surpreendente que existam divergéncias entre diversos autores sobre esses elementos.

12 Para Holloway, o fato de Filipenses ser entendida como carta de consolagdo repousa sobre a intepretacio que ela teve
junto aos estudiosos cristaos da Antiguidade, como Criséstomo, Teodoreto e Jer6nimo.

13 O termo grego usado para “prisdes” evoca as correntes com as quais se prendiam os prisioneiros, aparece nos versiculos
de Fl 1,7.13.14.17. Foi isso que levou a carta a ser contada entre as “cartas do cativeiro”. Aqui a reflexdo de Paulo ¢
que ele estd encarcerado, mas o Evangelho continua livre e sendo anunciado. E mais: a prisao de Paulo é motivo para
que a Palavra seja anunciada ainda com maior destemor (Hendriksen, 2005, p. 378).
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0 uso do AT na Carta aos Filipenses

Segundo a metodologia do uso do AT no NT, acima apresentada, busca-se neste item a identificagdo e a
comparagao dos textos do AT aludidos na Carta aos Filipenses, tendo como fonte os textos da LXX. A
principio, a Carta aos Filipenses nio mostra um interesse especial pelos textos das Escrituras do AT, ou
seja, 0 AT'. Conforme nos indica Silva (2008, p. 78), em sua tabela de citagdes do AT nas cartas paulinas,
de fato, nao encontramos nenhuma citagao explicita nessa carta. Todavia, Paulo oferece elementos dignos
de aten¢do nesse campo, pois retoma com certa fidelidade a terminologia de alguns textos do AT, como
podemos conferir em Fl 1,19 (=]6 13,16); F12,10-11 (=Is 45,23) e F1 2,15 (=Dt 32,5). Essas referéncias,
como indicado no item sobre 0 método do uso do AT no NT, ndo podem ser consideradas citagdes e,
de fato, ndo se desenvolvem como tais. Porém a reproducio fiel a terminologia do AT nela encontrada,
indica uma dependéncia voluntdria ao texto do AT no nivel da alusao (Belli (ez 2/.), 2006, p. 200; Hays,
1989, p. 21-24; Reumann, 2006, p. 189-200).

Outro aspecto a ser sublinhado ¢ o do contexto biblico do hino paulino de F12,6-11. Em particular,
parece existir duas figuras implicitas na apresentagio cristolégica desse texto: a de Addo como “imagem
de Deus” e, sobretudo, a do “servo sofredor” de Is 53, em seus aspectos de humilhacio e exaltagio. Nesse
sentido, o contetdo da carta, em sua perspectiva comunicativa, nio exige uma referéncia explicita. Pelo
contrério, o fato de se fazer alusdo em termos e/ou figuras biblicas, demonstra que os destinatdrios tinham
familiaridade suficiente com os textos do AT para reconhecé-los e isso mostra que a exortagio e o antncio
cristaos estao enraizados na tradigao das Escrituras de Israel (Belli (ez 4/.), 2006, p. 201).

a) em Fl 1,19, Paulo faz alusio a J6 13,16 no texto referente a LXX (Hawthorn e; Martin, 2004, p.
49)". Esse trecho, raramente tratado na critica literdria paulina sobre o uso do AT, permite-nos examinar
seu uso literdrio como alusao as Escrituras do AT, tendo em vista que este nao foi um locus theologicum
frequentado por nossos precursores académicos (Hays, 1989, p. 21). No v.19, Paulo assegura aos filipenses
que: “através de suas oragoes e da ajuda do Espirito de Jesus Cristo, isto resultard em minha salva¢io'®.”

14 E verdade que hd alguns elementos doutrinais presentes, de modo especial na cristologia de Fl 2,6-11, e, em algumas
ocasioes, as adverténcias contra as falsas doutrinas ou avisos sobre comportamentos a serem evitados (Fl 3,2-5) (Belli
(ez al.), 2006, p. 201).

15 Segundo Fee (2004, p. 185-186), para analisar a explica¢do de Paulo devemos iniciar com um fendmeno literdrio
denominado “intertextualidade”, interpolagio consciente em um texto de fragmentos de outro anterior. Isso revela
um Paulo “impregnado” por uma vida espiritual e teoldgica das realidades do AT.

16 Para Hawthorne e Martin (2004, p. 49), a primeira das convicgbes ¢ expressa em linguagem ambigua: “6t1 10916 pot
amopricetar i swmplav/porque tudo isto me resultard em salvagio”. Por “rovtd/isto”, Paulo se refere a todas as coisas
ocorridas com ele, boas e ruins, “perplexidades e aborrecimentos”, e assim por diante, que vieram a ele como resultado
da pregagio do Evangelho. Zompia é uma palavra especial no vocabuldrio paulino. Paulo a usa para se referir a Salvagao
suprema que as pessoas experimentario no ultimo julgamento (Rm 1,16; 10,10; 13,11; 2Cor 7,10; 1Ts 5,8-9; 2Ts
2,13). Assim, muitos intérpretes sentem-se compelidos a dar a “compia” seu sentido escatoldgico completo e final
aqui. Eles insistem que Paulo quer dizer que ele estd confiante de que perseverard até o fim e, portanto, serd salvo no
dia de Cristo. Zotnpio também tem um significado voltado para o campo seméntico de “satide” ou de “bem-estar”.
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F11,19 - NT Traducao J613,16 - LXX Comentdrio
“o1da youp 811 ToDTH “Pois sei que isto me “koil T0DTO pot Conforme exposto, a alusio
pot amoPnoetot €ig resultard em minha amoPnoetar gig faz alusdo ou eco A passagem
cotnpiov 810 TG VU@V | salvacio por meio de oc@mpiav, ov yap de um Jé, confiante na
denoewg kai Emtyopnyiog | vossa suplica e pela gvavtiov atod 000G intervengio divina por meio
100 Tvedparog Tnood assisténcia do Espirito | gigedeboeton”. das oragoes dos filipenses.
Xpiotod”. de Jesus Cristo”.

A afirmacio da declaracio de Fl 1,19, a saber: “t00t6 pot dmopriceton'” el cotnpiav/isto me resultard
em salvagdo”, embora nio precedido por uma férmula, é uma ressonincia das palavras retiradas de Jé
13,16, segundo o texto da LXX: “E isto resultard em salvagio para mim, pois diante dele o engano ndo
aparecerd”. O eco é efémero e a sentenga de Paulo ¢ totalmente compreensivel para um leitor que nunca
ouviu falar de Jé. Um leitor alimentado pela LXX pode, tranquilamente, apontar a alusio a J6 13,16.
Mas ¢é capaz também de localizar a fonte da “voz” original e suas intrigantes ressonancias. Dessa forma,
entre a situagio de J6 e de Paulo, cria-se um importante processo hermenéutico de intertextualidade, no
qual o primeiro esclarece e ilumina o segundo (Hays, 1989, p. 23; Reumann, 2008, p. 238; Pitta, 2010,
p- 92; Reumann, 2006, p. 189-190).

Paulo, possivelmente aguardando seu julgamento, ecoa na voz de J6 a afirmagao de sua confianga no
resultado favordvel de suas aflicoes, mesmo que implicitamente, transferindo a si préprio aqueles tormentos
e amarguras que tradicionalmente estavam relacionadas a J6. De fato, uma apreciagio completa do efeito
da alusdo ou do eco pode levar o leitor a refletir ndo apenas nas correspondéncias entre Paulo e J6, mas
também nos contrastes: enquanto J6 suportava seu sofrimento com perplexidade obstinada, observando-o
como se estivesse diante de um vidro opaco, Paulo, sofrendo como apéstolo de Ciristo, interpreta seu
sofrimento como uma participagio no sofrimento do Ciristo crucificado, como faz em outras de suas
cartas, e, assim, vé-se capaz de se alegrar em meio as adversidades. A afirmagio tenaz de J6 de sua prépria
retidao se torna na boca de Paulo uma afirmagio triunfante de confianga no poder e na fidelidade do
Deus que ressuscitou Jesus dentre os mortos. (Hawthorne e Martin, 2004, p. 49; Reumann, 2008, p.
232; Pastor, 2009, p. 71)'.

Na perspectiva da Andlise Retérica (Meynet, 1993, p. 391-408; Meynet, 1996, p. 403-436), o v.19

se insere na unidade da pericope de Fl 1,12-26, trecho conhecido como “tentagoes de Paulo”. Porém, as

17 O uso do verbo “énouive” (“langar para, projetar, empurrar na dire¢io de”) ¢ um hdpax nos textos de Paulo, mas
confere um sentido especial a eles. A certeza da Salva¢io, nio procede dos sofrimentos ou hostilidades sofridas, mas
da agdo de Deus em favor de seus servos, pois do jeito que tratou seu filho, Jesus Cristo (Fl 2,9-11), trataria também
aqueles que encarnariam seu estilo de vida e missdo (Mazzarolo, 2011, p. 61-62). Para Reumann (2006, p. 189), o
uso das palavras do AT em Filipenses tem em vista o fato de que estdo embutidas por esse uso e, por isso, nio estao
sinalizadas por uma férmula e, portanto, sio mais dificeis de serem detectadas.

18 Para Hays (1989, p. 22) hd diferencas entre cada uma das situagoes em questao: J6 e Paulo. A maior diferenca diz
respeito & posigio deles em relagio a Deus: Deus parece ser adversdrio de J6 na questdo por ele vivida, atribuindo-lhe
a injustica, a0 menos temporariamente. Paulo, contudo, vé Deus como seu préprio defensor, ndo como seu adversdrio.
Isso nao o impede, no entanto, de descobrir na linguagem de J6 o retrato de sua prépria situagio. Paulo tem a plena
certeza de que Cristo serd engrandecido e glorificado por meio de sua pessoa, que, no momento da carta, estd em
uma situagdo bastante negativa. Essa glorificagio nio ¢ explicita, mas é bem possivel que outros reconhecam a agio
do préprio Jesus no modo de viver e / ou de morrer de Paulo (Pastor, 2009, p. 71).
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propostas macroquidsticas (de sua grande estrutura quidstica) em Filipenses diferem consideravelmente
entre si e, por isso, ndo fornecem base convincente para interpretagao. Alguns estudiosos vinculam 1,19 ao
conjunto literdrio das chamadas “tentag¢oes de Epafrodito” (F1 2,19-30), e isso tem alguma plausibilidade;
ambas as passagens sdo importantes e expressivas: ameaca de morte (1,21-23; 2,27), a esperanga, a
experiéncia da libertagao e da misericérdia de Deus (Reumann, 2008, p. 233). A proposta macroquidstica
para FI 1,19-26 se apresenta, entdo, da seguinte forma: envolve “vida” e “morte”; o v.21b, “morrer”, faz
paralelo com “partir”, do v. 23; o v.22, “viver na carne”, ¢ homeomorfo a “permanecer na carne”, do v.24;
o v.22, “fruto para o meu trabalho”, corresponde a “por vossa causa’, do v.24; o v.23, “estar com Cristo”,
faz uma identificagdo retérica com “viver (é) Cristo”, do v.21a. No minimo, é uma antitese, talvez em
estilo de diatribe (Reumann, 2008, p. 233-234), como é comum encontrarmos em textos paulinos. Além
disso, é importante que tenhamos claro que o emprego da retérica permite a Paulo comunicar-se de forma
mais argumentativa e isso é programdtico no Apéstolo (Aletti, 2011, p. 71).

Joao Criséstomo 1€ Fl 1,19 a partir da dinamicidade da for¢a das oragdes e a¢io divina do Espirito
Santo: “Olhe na humildade deste santo: nos combates era lutador, inumerdveis seus feitos, depois ele foi
premiado com sua prépria coroa. De fato, este era Paulo: O que se poderia dizer? Ele até escreve para aos
filipenses: ‘Pela vossa oragao posso ser salvo’; ele, que havia ganhado a salvagao por intimeras boas acoes”
(Rodriguez, 2001, p. 281-282).

b) em F1 2,10-11, Paulo faz um paralelo com o texto de Is 45,23, segundo da XX, onde Deus diz uma
p g

palavra (Moyoq), justica (ducaroodvn), que “ndo retornard” ou que “nio voltard atrds”. Em F1 2,11 continua

o paralelismo tendo como ponto de apoio o mesmo texto de Isaias da Sepruaginta, usando “confesse”,

que alguns traduzem por “reconheca” ou “jure”, para se referir ao termo que na LXX ¢ £é€opoloyroeton

(Reumann, 2008, p. 358-377; Fee, 2004, p. 292; Grappe, 2013, p. 31)".

F12,10-11 - NT Tradugao Is 45,23 - LXX Comentdrio

Yiva &v 1@ ovopatt
‘Incod mdv yovu kapwn
gmovpaviov kal ntysimv
Kol KotayOoviov

kol ndco yAdooo
g&oporoynomnrat 6t
Kk0proc? ‘Incodg Xprotog
€ig 06&av Beod matpog.

1%para que a0 nome de
Jesus todo joelho se
dobre, nos céus, na terra e
debaixo da terra,

e toda lingua confesse
que Jesus Cristo é Senhor,
para gléria de Deus Pai.

Kot EUoVTod OUVO®

"H v 8Eehevoeton

€Kk 100 OTOHOTOG PoL
dKatoovv, ol Adyot pov
00K GTOGTPOPTICOVTOL
Ot épol Kapyet Tav yovu
kol é&oporoynoetat oo
YADGGO T® 0@

Fica marcada a diferenca

da aluso ou eco que

Paulo faz de Isaias: hd uma
énfase paulina em declarar
abertamente em Jesus

um cardter divino, o que
desafiaria frontalmente o
culto imperial a0 imperador.

19 Para Reumann (2008, p. 358-377), o texto de Isafas, na versdo da LXX, relata e enfoca a justica salvadora e justificadora
de Deus, embora alguns sejam envergonhados. Paulo reescreve em F12,10-11 e apresenta o triunfo de Deus, em Ciristo,
sobre o Império romano.

Paulo coloca o nome de Jesus aqui em F1 2,11 (“k0prog Incodg Xp1ot0g”) porque, ao fazé-lo, estd dizendo que o poder
“nobre” foi colocado “nas mios” da pessoa histérica de Jesus de Nazaré, que nao é uma cifra cosmica ou governante

20

despdtico, mas uma figura a quem os cristios poderiam dar um rosto ¢ um nome. Ele estd falando daquele que se
esvaziou, que se humilhou, que se tornou humano no espaco e no tempo, que se tornou escravo, que foi crucificado,
que sofreu morte de um criminoso. Na Antiguidade era comum as pessoas acreditarem em um universo de trés andares
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Para Fee (2004, p. 292), em Paulo F12,10-11: “ndv yévo képyn [...] kai ndoo yAdooa éEoporoyrontar/
todo joelho se dobre [...] e toda lingua confesse”. Em Is 45,23: “xapyet ndv yovu kai €€oporoynoetan ndoa
yhdooalse dobre todo joelho e confesse toda lingua”. Possivelmente, Paulo (séc. I) teria citado um texto
ancestral, um hipotético texto-tipo Alexandrino (séc. IV), porém, com uma transposicio de “ndca yAdooa
gEopohoynontar/ toda lingua confesse”, o que teria ocorrido também em Rm 14,11 (“yéypomtar yap- {d €y,
AéyeLkoplog, 6t épol kapyel Tdv Yovo Kol tdoo YAdooo EEoporoynoeton 1@ 0ed/ pois estd escrito: eu vivo, diz o
Senhor, diante de mim se dobrard todo joelho e roda lingua confessard a Deus”), ratificando, dessa forma, uma
leitura por ele conhecida e nao de uma narrativa por ele criada. Além disso, a transposigao, embora varie
um pouco, textualmente falando, nos faz pensar, por um lado, que Paulo deve estar citando de meméria
e, por outro, o Cddice Alexandrino também nao significa e nem pode ser considerado uma adaptagio
paulina de forma livre. O mais provével é que Paulo conhecesse o texto de Is 45,23 a partir de algumas
versoes, inclusive do texto hebraico. Porém, isso nao impede que haja vdrios ecos verbais evidentes por
meio de expressoes paralelas (Focant, 2016, p. 156).

A importincia nio apenas de Fl 2,10-11, mas de todo o hino cristolégico, F12,6-11, cresceu ao longo
dos séculos de cristianismo, porém suas origens em Filipos sao obscuras. Somente um apéstolo inspirado
poderia escrever tao belo trecho que ressoaria aos ouvidos dos filipenses como um modelo de volta as raizes
da fé crista na tradigio veterotestamentdria, quem sabe de uma Igreja de lingua aramaica, mais préxima do
préprio Jesus, e fornecer bases para uma cristologia posterior (Reumann, 2008, p. 377)*'. Neste sentido,
uma alusdo ou um eco, feito por Paulo, do texto de Isaias teve por objetivo fazer com que seus leitores
centrassem suas vidas em Cristo, tendo-o como paradigma e regra normativa. Seu objetivo era levar 4nimo
aos filipenses, e aos leitores de todas as épocas, a fim de que colocassem seus olhos em Cristo e seguissem
seu modelo de entrega, amor e sacrificio. Serve de exemplo para a vida presente no Espirito, enquanto

e, portanto, seu espaco abrangente era geralmente expresso por frases que compreendiam todas as trés partes, assim se
torna mais compreensivo o conteddo tripartido na frase: “ndv yovu kapyn énovpaviev kai éntyeiov kai katayxdoviov /
todo joelho se dobre, nos céus, na terra e debaixo da terra” (F12,10) (Hawthorne e Martin, 2004, p. 127-128).

21 Segundo Focant (2016, 157-158), hd ao menos trés razdes para a redagio do hino cristolégico de Filipenses que nio
impdem como dependéncia literdria precisa, enquanto textos com fundamentagio e enraizamento no mundo biblico
judaico que poderiam ter influenciado Paulo a ter dado seu louvor a Cristo: 1) a figura temdtica do Servo sofredor (Is
52,13-53,12), amplamente reconhecida pela critica, inclusive com certa dependéncia literdria; 2) a oposigdo entre o 1°
e 0 2° Adio, temdtica encontrada em Rm 5,18-19 e em 1Cor 15,45-47: Adéo caiu na armadilha de querer ser como
Deus (Gn 3,5), e Cristo, o segundo Adao, renunciou num movimento de 4énosis, e, ao final, recebeu gratuitamente
a gléria divina; 3) uma critica aos reis que usurpavam a dignidade divina. Entretanto, nenhuma das razées anularia a
originalidade do louvor, que nio se reduz a nenhuma dessas influéncias. Para um estudo especifico do hino cristolégico
de Fl 2,5-11 sugerimos a leitura das obras de: Grappe, 2013; Pitta, 2010; Ueti, 2010, p. 57-75. Fitzmyer (1988,
p. 470-483) reconhece alguns problemas na acentuagio de palavras e na estrutura do hino, seja em grego, seja na
protoversao aramaica. Ele propoe o hino na composicio de 18 linhas simples distribuidas em duas estrofes de trés
versiculos trilineares. Por isso, ele entende esta pericope como uma composicio retdrica pré-paulina de origem judaico-
cristd. Murphy-O’Connor (2006, p. 25-50) d4 uma explicagdo centrada exclusivamente em Sb 2,23. Ele alega que a
partir da histéria da exegese este hino ficou marcado pela 6tica da preexisténcia. Somente a teoria do Servo e do Justo
Sofredor &, por sua vez, insuficiente para dar conta de todos os dados do hino. Humildade e obediéncia (2,7¢-8) sdo as
caracterfsticas sobressalentes do Servo (Is 53,8 LXX) e do Justo (Sb 6,17-18). Em ambas passagens aparece o esquema
de humilhacio e exaltagio (Is 52,13; Sb 3,8).

12 | Cuestiones Teoldgicas, Vol. 47, No. 108 (Julio-diciembre, 2020)



0 uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses

que ao final teremos com ele a gléria escatoldgica e a “forma” que Cristo jd tem no presente, sendo “tudo

isso para a gléria de Deus Pai” (Fee, 2004, p. 296-298)*.

Em meio a indmeras propostas de estrutura quidstica, os vv.10-11 estao situados no conjunto de Fl
2,6-11, o qual raramente é “quiasticizado”. O quiasmo foi reivindicado nos vv.10-11, mas hd pouco acordo
entre os estudiosos do tema (Reumann, 2008, p. 362). Os Padres da Igreja e outros autores da época
Patristica deixaram os seguintes relatos sobre esses dois versiculos do hino cristolégico: “Cristo é adorado
como Deus na unidade de seu ser humano e divino” (Gaudencio de Brescia); “Sua humanidade é penetrada
por sua divindade e vice-versa, em virtude da comunicacio de propriedades” (Gregorio de Nisa); “Ele,
que justamente louvou ao Pai, recebe agora nosso louvor” (Cirilo de Alexandria); “Agora todos os tipos de
criaturas o reverenciam. Até espiritos angelicais se prostram metaforicamente” (Origenes); “Cristo se senta
agora como soberano, como o primogénito dentre os mortos” (Gregério de Nisa); “Isto demonstra que
Cristo é Deus” (Teodoreto); “O Pai ¢ glorificado mediante a salva¢ido da humanidade” (Atanasio); “Toda
lingua quer dizer ‘todas as nagoes’ e o fato de reconhecer o Senhor como Cristo honra o Pai” (Rodriguez,
2001, p. 311). Em todos esses testemunhos, o que se constata ¢ que a gléria do Pai ¢ encontrar o Homem
que havia sido feito e que estava perdido e dar vida ao que estava morto e converté-lo em templo de Deus.
Mas isso nio poderia ter sido realizado se aquele que existia na forma de Deus nio tivesse assumido a
forma de escravo e se humilhado a ponto de permitir que seu corpo morresse” (Rodriguez, 2001, p. 312-
313). Alids, o nascimento de Cristo assumindo toda a condi¢io humana, inclusive em suas precariedades
temporais, ¢ uma visao plenamente paulina (Gonzaga, 2019a, p. 1194-1216).

Todo o hino cristolégico de Fl 2,5-11, e ndo apenas os vv.10-11, é realmente um texto-chave para se
entender a forma como Paulo vé a Deus. Fica claro que Cristo serve como modelo, mas o faz como aquele
que melhor expressa a natureza divina. Sendo Deus, Cristo se despojou de si mesmo, nao buscou seus
proprios interesses ou beneficios. Sendo homem, sem deixar de ser Deus, “humilhou-se e se aniquilou até
a morte e morte de cruz”. Para Paulo, isso define a esséncia de Deus. Os filipenses, e todos os seguidores
de Jesus, nio sio chamados simplesmente a “imitar Deus” no que fazem, mas sao chamados a ter essa

22 Para Fee (2004, p. 298), a preocupagio que Paulo tem em Fl 2,6-11 por uma conduta fica refletida nas exortacdes que
aparecem ao longo de toda a carta. O Evangelho de Paulo toma como certo que os que estio em Cristo se comportam
de uma maneira digna do Evangelho de Cristo (Fl 1,27). Portanto, na ética paulina, seu principio é o amor, o modelo
¢ Cristo, o poder ¢ o Espirito, e seu propésito altimo, a gléria de Deus; e isso estd ao nosso alcance gragas 2 morte e
ressurreigio de Cristo. Segundo Pastor (2009, p. 75-78), Cristo se apresenta a partir de seu modo divino, rebaixa-se a
condi¢ao humana, chegando aos aspectos mais depreciativos dessa condigao, razio pela qual logo é exaltado pelo Pai até
a total glorificagdo. Sao, de fato, dois movimentos: um descendente (vv. 6-8) e outro ascendente (vv. 9-11). Um justo
que sofre e é exaltado por Deus j4 estava presente em diversos textos do AT, como Sl 22; 49,15-16; Is 52,13-53,12. O
sujeito protagonista do hino é Cristo, ndo exatamente “o Filho”, isso tem importincia no sentido de que as afirmagées
nio se referem a um ser divino em si, mas aquele que assumiu a forma humana. O titulo “xbprog/Senhor”, constitui a
sintese do reconhecimento para com a pessoa de Jesus; ele é a férmula de f¢ tradicional da comunidade primitiva. Nesse
contexto, também ressoa a maneira de se mencionar da tradigao grega da Setenta, que usou o termo kOpiog para traduzir
o Tetragrama Sagrado: YHWH. Além disso, todas as evidéncias indicam que a afirmacdo “Jesus Cristo é o Senhor”
foi a mais antiga férmula confessional da Igreja Primitiva (At 2,36; Rm 10,9; 1Cor 11,235 12,3; 16,22). Mas, o que é
mais importante aqui é notar que esta confissio é cosmica em seu escopo, como observamos, e ndo confinado a Igreja:
“nioo yAdooo/ toda lingua” é um modo poético para dizer “todos” e ndo apenas dos cristios. Refere-se especialmente a

» 4

“todas as pessoas” ou a todas as forcas espirituais; desse modo, “yYAdoca/lingua” é frequentemente usado como sinénimo

» o«

de “QuAn/zribo”, “hadc/povos”, “E0voc/nacdo” (Hawthorne e Martin, 2004, p. 129).
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mesma atitude, mente (consciéncia) e os mesmos sentimentos de Cristo, para refletir a imagem de Deus
também nas atitudes e nas relagoes dentro e fora da comunidade crista (Fee, 2004, p. 298; Focant, 2016,
p- 160)*. A palavra “popeii/forma”, presente no hino paulino, também pode evocar a imagem de Deus
presente no primeiro homem do livro de Génesis. Talvez exista uma contraposicio velada entre a figura
de Ciristo e a de Adao, e suas respectivas atitudes (Pastor, 2009, p. 76).

¢) passemos agora ao estudo da tltima citagio do AT feita por Paulo em Fl 2,15, que é uma alusio a
Dt 32,5. Em Fl 2,15, dois artificios chamam atengio. O primeiro é a alusdo ao texto, a partir da LXX, do
Cantico de Moisés de Dt 32,5, nas expressoes “tékva popntd, yeved okold koi dieotpappévn/filhos de Deus
irrepreensiveis no meio de uma geragdo pervertida e corrupta’. E o segundo artificio ¢ a expressao “poivecbe
OG OOTAPES &V KOO/ brilhareis [resplandecereis] como estrelas no mundo”. A alusdo paulina ao texto de Dt
32,5 estd longe de ser direta. No texto de Deuteronémio, os israelitas sao descritos como “téxvo pounté/
filhos degenerados” [maculados] e “yeved oxohd kot Seotpoppévn/geragio perversa e corrompida” , enquanto
em Filipenses, Paulo oferece a seus leitores a possibilidade de se tornarem “tékva dpopal filhos inculpdveis”,
ou seja, “filhos sem mdcula”. A referéncia, no entanto, nio é dos dias de Paulo, mas da histéria da geragao
do éxodo, que representa um aviso aos fiéis em Cristo, da comunidade dos filipenses (Holloway, 2017, p.

133-134; Craddock, 1985, p. 51)*.

F12,15 - NT Traducao Dt 32,5 - LXX Comentdrio

tva yévnobe duepntot A fim de que vos torneis | |UAPTOGOY OVK ADTH Aqui temos uma alusio
Kol GK€PaLoL, TEKVA irrepreensiveis e puros, TEKVOL LOUNTA, YEVEQL paulina feita ao texto de
Beod dpopo pécov filhos de Deus inculpéveis | oxoAd kai Steotpappévn. | Dt 32,5, a fim de reforgar
yevedg oKoMAG Kol no meio de uma geragio a imagem de Ciristo e de
Sieotpappévng, &v oig corrupta e pervertida, sua prépria imagem [de
paivecbe oG pwotiipeg 8v | entre os quais brilhareis Paulo] como modelos aos
KOGU®, como luzeiros no mundo. cristaos filipenses.

23 Sobre este tema, indicamos também outras obras: Grappe, 2013, p. 19-39; Barbaglio, 1991, p. 375-380; Buscemi,
2000, p. 28-30; Hawthorne e Martin, 2004, p. 145; Holloway, 2017, p. 115-129; Mazzarolo, 2011, p. 83-87; Ueti,
2010, p. 62-68.

24 Virias sdo as obras que podemos conferir sobre esse tema, como: Hendriksen, 2005, p. 497-498; Fee, 2004, p. 317-
318; Martin, 2011, p. 118-119; Pitta, 2010, p. 178; Reumann, 2008, p. 409-410. Para Holloway (2017, p. 134), esses
israelitas antigos haviam sido considerados “maculados” e “uma geracio torta e perversa’. Paulo espera um conjunto
oposto de resultados para os fiéis em Cristo. A alegoria que Paulo faz nessa leitura se refere a uma hermenéutica
apocaliptica na qual descreve uma geragdo injusta condenada no fim dos dias; alegoria paulina descrita em 1Cor 11,10,
e citada acima; visio confirmada por Hahn e De Boor, 2006, p. 220-221. Embora em Dt 32,5, os filhos de Israel
sejam chamados de “tékva/filhos” de Deus, na verdade eles estio “pwpntd/manchados’; ao mesmo tempo filho e uma
“yeved okoMd kol dweotpappévn/geragio perversa e deformada’, que abandonaram Deus. Talvez, Paulo referindo-se a
essas palavras do Deuterondmio, possa querer indicar duas coisas: (1) que a Igreja agora tem o privilégio de substituir
Israel, ou melhor, restaurar Israel para seu verdadeiro destino, como “filhos de Deus”, nio como filhos culpados, mas
como filhos sem culpa; e (2) insinuar entdo que Israel, perdeu esse privilégio por sua falta de humildade diante de
Deus, e, consequentemente, nao resta mais nada, a nio ser se considerar como “geragio perversa e deformada”. O
termo “gaivesBar”, cuja raiz ¢ “poaive” (verbo “brilhar”) é usado no presente do indicativo aoristo médio na 22 pessoa
do plural, “brilhareis”; porém, o termo pode ser entendido no imperativo, isto é, “v6s deveis brilhar”. O contexto
favorece essa interpretagio. E improvavel que Paulo esteja apenas lembrando aos filipenses o que eles j4 estio fazendo.
Em vez disso, ele estd novamente apelando para que os filipenses aceitem sua responsabilidade como filhos de Deus,
como “pwotiipeg év koouw/ luzeiros no mundo” (Hawthorne e Martin, 2004, p. 145-146).
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Em F1 2,15, Paulo presentifica toda a temdtica e teologia do Exodo. Desta vez, Paulo estd procurando
uma maneira de alcancar metas, tanto para os filipenses (Fl 2,15) quanto para ele préprio (Fl 2,16). Se
os filipenses se submetem 2 Lei de Deus “sem murmuragbes nem queixas’, eles terdo como consequéncia
“serem” (yévnobe, da raiz verbal yivopon) “Gpepmtor kai dxépatov/irrepreensiveis e puros”. Paulo se vale desta
linguagem também em outras passagens para se referir ao szazus dos justos no julgamento final (17Ts 3,13;
5,23). Aqui, no entanto, o que estd em vista é o comportamento cristio no presente e ji pensando ao
futuro. O Apéstolo estd imaginando um processo de dois estdgios no qual a condigao futura daqueles que
acreditam ¢ determinada por sua transformacio atual. Ele imagina um processo similar em Fl 1,11-12,
onde ser encontrado “irrepreensivel e puro” no dia de Cristo depende de “ter sido preenchido” (neminpwpévor)
com o fruto da justica nesta vida (Holloway, 2017, p. 133)%.

A linguagem de Paulo em Fl 2,15 também faz um eco quase idéntico ao texto de Dn 12,3, na versao
da LXX: “pavodoiv i¢ pootipeg 100 ovpavod/os sdbios brilhardo como as estrelas do céu” e de 1 Enoch
104,2: “avorapyete doel pootiipeg 100 00pavod/vds brilhareis como estrelas do céu”. Mas com uma diferenca
importante, a promessa em Daniel (também de 1 Enoch) fala de uma “angelificagao” dos justos no mundo
vindouro. Enquanto em Fl1 2,15 a promessa é que os fiéis cristaos podem iniciar essa mesma experiéncia ji
nesta vida, “péoov/em meio a”, “év oic/entre quem”, ou, ainda, mesmo agora eles brilham como estrelas “év
koopw/no mundo” (Holloway, 2017, p. 134; Pastor, 2009, p. 79-80)*. Cabe notar que paralelos estreitos
do texto de Dt 32,5, da versao da LXX, sdao encontrados em Mt 12,39 (“uma geracio md e adiiltera”), em
Mt 17,17 (“6, geragio incrédula e perversal’) e em At 2,40 (“Salvai-vos desta geragio perversa”). De modo
semelhante, por serem “a luz do mundo” (Mt 5,14.16; Ef 5,8; 1Ts 5,5), estdo constantemente proclamando
seu redentor a um mundo confuso, injusto e cruel, em prol do Reino (Hendriksen, 2005, p. 499).

Sob os pardmetros da Anélise Retorica, visto que Paulo usa muito a retérica em sua construgio teoldgica
(Aletti, 2011, p. 51), o v.15 se situa no trecho de Fl 2,12-18. O grande convite que perpassa esse texto
é: “exerca sua cidadania de maneira digna do evangelho de Cristo” (Reumann, 2008, p. 405), e, nesse
sentido, o que se pretende é tratar como os crentes se relacionam uns com os outros e com a politeia da
cidade e do Império. A passagem ¢ marcada pela aliteragao “névta noweite/fazei tudo” (v.14). Aqui temos

25 Para Focant (2016, p. 188), o termo “dxépatog/puro”, aplicado as pessoas, enfatiza a simplicidade e a sinceridade; esta
mesma ideia é defendida por Martin, 2011, p. 119. Para Mazzarolo (2011, p. 123), os cristdos, conhecedores de seu
passado, nao poderiam tomar os mesmos caminhos e seguir maus exemplos. Para Pitta (2010, p. 177-178), a conduta
irrepreensivel na Lei ¢ de particular relevincia ética enquanto alude 2 relagdo interna e externa na comunidade de
Filipos.

26 Para Holloway (2017, p. 133), a linguagem aqui reflete algum entendimento de ressurreicio, conforme é apresentada
também em Dn 12,3. O termo “pwotip/ luz/estrela”, é usado no sentido de corpo de luz. Addo, Israel, a Torah, importantes
Rabis, foram chamados de “portadores da luz”. As pessoas que compunham a comunidade de Qumran eram denominadas
como “filhos da luz” (1QS 1, 9; 11, 16; 1QM X111, 5,9; Garcia Martinez, 1995, p. 46). Consequentemente, Paulo deve
ter usado esta expressio, “Qwotiipes &v KOGUW/ luzeiros no mundo”, para lembrar aos filipenses de sua heranga. Dessa
forma, os filipenses sio considerados luzeiros ao realizar suas boas obras: harmonia, altruismo, servigos aos outros, e
entre outros. Assim sendo, esse brilhar nio recai sobre si (ad intra), mas seria, isso sim, uma maneira de “brilhar para
fora” (ad extra), para que, dessa forma, eles proprios influenciassem positivamente as pessoas ao seu redor. De qualquer
forma, por mais que a frase seja entendida, ¢é preciso ter presente o seguinte: Paulo nio pretendia que suas palavras
significassem apenas que os filipenses deveriam “se destacar” no contexto de sua sociedade. Assim como a luz dissipa
as trevas, os cristaos devem dissipar as trevas do mal e da ignorincia que estdo por toda parte (Hawthorne e Martin,
2004, p. 146).
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uma forte presenga de palavras iniciadas com “&v”: “év ol puiveste dg pwotiipeg &v kOopw/entre os quais
brilhais como luzeiros no mundo” (v.15). Além disso, ocorre a repetigao por quatro vezes de “cig”: “Aoyov
{ofic énéyovreg, eic kavynua éuoi gig Nuépav Xpiotod, 811 ovK gig kevov Edpapov o0de gig kevov ékoniaco/
oferecendo a palavra da vida para o orgulho a mim para o dia de Cristo, que em vio ndo corri nem em vio
trabalhei” (v.16) (Reumann, 2008, p. 405-4006).

Conclusao

Conforme proposto inicialmente, a partir das bibliografias que consideram o assunto, desenvolvemos neste

artigo o uso do AT no NT, sobretudo, o uso do AT na Carta aos Filipenses, seja por meio de citagoes,

alusées ou ecos. Constatamos que na Carta aos Filipenses nao temos citacoes e sim alusées ou ecos. Essa é
. . . B B

uma prdtica comum nos diversos autores do N'T, quase sempre a partir da versao da LXX e nio do Texto

Hebraico, e em Filipenses nio é diferente. Dessa forma, percebe-se o quanto esses hagidgrafos consideravam

0 AT como Escritura divina.

Conforme o uso paulino do AT no NT, verifica-se uma fundamentacio sélida onde o Apéstolo dos
Gentios (Rm 11,13) buscou respaldar sua abordagem 4 comunidade de Filipos. Por meio de alusoes ou ecos
da intertextualidade veterotestamentdria, Paulo quer transmitir confianga na intervengio divina diante dos
desafios enfrentados, conforme os textos de J6 13,16; alusio feita em Fl 1,19. Aqui vale a pena recordar
que ndo é muito dificil estabelecer os limites entre alusdes ou ecos, pois sdo implicitas e nao explicitas
como as citagoes. J4 o hino cristoldgico, mais especificamente o trecho de F12,10-11, alude ou ecoa o texto
do Servo sofredor de Is 45,23, no qual se reforga a identidade dos filipenses na busca de 4nimo, a fim de
que colocassem seus olhos em Cristo e seguissem seu modelo de entrega, amor e sacrificio na obediéncia
a vontade do Pai e em prol do préximo. E o texto de Fl 2,15 alude ou ecoa Dt 32,5, também Dn 12,3
e o livro apdcrifo de Enoch. O autor paulino busca desenvolver em seus leitores os propdsitos e valores
cristaos, para que, dessa forma, fossem reconhecidos pelo que sao: “tékva 0e0b /filhos de Deus’. E isso
lhes serviria de exemplo na vida presente, enquanto ao final pudessem ter com ele a gléria escatoldgica,
j& pensando ao futuro.

O desenvolvimento do presente estudo possibilitou uma andlise de como o AT cumpriu papel
fundamental a fim de que os filipenses adotassem os mesmos sentimentos de Cristo Jesus (Fl 2,5). Assim,
com sua natureza convertida, digna do Evangelho de Ciristo respaldada no exemplo paulino, suas vidas
deveriam assumir um pardmetro ético que revelasse essa correspondéncia, onde o egoismo, a vangléria, as
quedas e as contendas estariam fora de qualquer cogitagao.

Enfim, através da imagem da luz que brilha em meio as trevas fica esclarecida a relagio Igreja-mundo.
Dessa forma também se impoe uma perspectiva ética, na qual os fiéis sao chamados a iluminar o mundo
por meio de um testemunho de conduta integra. E a fidelidade pritica ao aniincio evangélico que faz
da Igreja um testemunho vilido no meio do mundo (Barbaglio, 1991, p. 381-382). Ademais, todas as
injungoes que Paulo estabelece sobre os filipenses sao para um propdsito: para que (iva) eles se tornem
(yévnoBe) pessoas melhores do que sdo. Se suas vidas sdo caracterizadas pela assertividade (ép\0eia), conceito
(kevodo&ia), reclamagoes (yoyyvopoc), e pela argumentatividade (Srahoyionde), agora eles sao assegurados por
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Paulo de que ¢ possivel e preciso melhorar ainda mais, em Jesus Cristo. Eles podem se tornar irrepreensiveis
(8pepmron), sem culpas (Gxéparon), sem defeitos (Bpopog), filhos de Deus (téxvo 0eod). Mas, para Paulo essa
transformacio s6 é possivel quando hd um desejo de resposta humanamente humilde e positiva as exigéncias
de Deus, ligado a forca criativa da graca divina. O termo “téxva/filhos”, em Fl 2,15, derivado de “tixtew/
dar & luz”, salienta a ideia de semelhanga familiar, de compartilhar a natureza dos pais, neste caso, com

Deus (Hawthorne e Martin, 2004, p. 144-145).
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