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RESUMEN

El presente articulo explora la inspiraciéon
divina en relacién con el ritual por medio
del cual se perfecciona el acto de la
adivinacién. Se realiza un examen del
caracter del ritual en el culto y luego se
analiza la defensa de la adivinaciéon que
hace Jamblico en On the Mysteries con
el fin de demostrar hasta que punto el
ritual y la adivinacion reflejan los niveles
de inspiracién divina y la posibilidad de
aplicar estos niveles para la recuperacion
de la identidad divina del alma.
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ABSTRACT

The intention of this paper is to explore
divine inspiration in relation to ritual
through which the act of divination is
perfected. An examination of the character
of ritual in cult followed by Iamblichus’
defence of divination in On the Mysteries
demonstrates the extent to which ritual
and divination reflect levels of divine
inspiration and the possibility of the
application of these levels for the recovery
of the soul’s divine identity
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El objetivo principal de las formas de ritual que se ejecutan con el
propésito de lograr la adivinacion es reducir el abismo aparente entre
los reinos material e inmaterial. Un aspecto predominante en el marco
conceptual del pensamiento neoplaténico y la tradicién religiosa del
Mediterraneo es la interdependencia inextricable entre las jerarquias
cosmicas que se corresponden y reflejan mutuamente'. La mas baja
entidad césmica en el reino material, el alma humana, un microcosmos
del macrocosmos divino o la totalidad del cosmos espiritualizado es
virtualmente una intermediaria entre la inteligencia divina y el cuerpo
corporal®. Destinada a permanecer ligada a su destino mientras esté
incorporada en un cuerpo material el alma anhela el despertar de su
origen divino perenne. La clave de este despertar radica en el poder
revelador del ritual que va de las formas materiales de la praxis de
cultos a las mas refinadas e inmateriales que se describen como tetrgia.
La recepcion de la inspiracion divina bajo la forma de la adivinaciéon
alienta la conviccién que dentro de los limites de la adivinacion, y los
grados correspondientes de inspiracién divina esté la posibilidad del
ascenso del alma al reino de la ontologia y su subsiguiente fusién con
la inteligencia divina.

Neoplatonicos notables como Jamblico, Damasio y Proclo detectaron una
realidad dinamica que alguna vez se tuvo en alta estima en la tradicion
religiosa egipcia, y que facilité un nivel de comprension en la facultad
humana de la recepcién que trasciende particularmente, el movimiento,
el tiempo y el espacio. El cultivo de una aprehensién unificadora -que la
adivinacion trasciende los modos discursivos del conocimiento humano
que disuelven al conocedor y lo conocido- es central para la obtenciéon
de esta comprensién cuyo caracter es divino. Jamblico contrasta la
perspectiva eterna de la adivinacion con la perspectiva del alma: “los
primeros (los dioses) en un unico y veloz momento comprehenden los fines
supremos de todas las actividades y las esencias, mientras la iltima (el alma)
pasa de algunas cosas a otras y procede de lo incompleto a lo completo™.

! La orientacién locativa de la perspectiva del mundo se centra sobre cinco principios clave. Ver:
J. Z. Smith, Map is not Territory. Leiden: Brill, 1078, p.160.

2 Platon explica este caracter intermediario o daiménico de Eros quien dirige a los misticos al reino de la
belleza absoluta. Ver Symposium, 177d7 -8; 202 d-203a.trs. J. Jowett, Dialogues of Plato, Clarendon press,
1951.

3 On the Mysteries, E. C. Clark, J. N. Dillon, J. P. Hershbell. (Trads.) Se citara con la abreviatura OTM.
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Las fuentes divinas de la sabiduria contienen una inteligencia superior
que emana simultdnea y eternamente a partir de una perspectiva
unificada. La mas alta unificacién del alma implica la fusién con una
inteligencia divina preeminente que representaba y caracterizaba toda
la regién metafisica*. Més alla de la esencia de esta incorporacién divina
suprema permanece la inefabilidad total. El advenimiento psicolégico
a esta region estaba limitado a los iniciados, a los operarios mégicos y
mas conspicuamente a aquellos que practicaban la tedrgia, y cuya meta
cardinal era la deificacién del alma.

El punto de vista erudito convencional del ritual estd ligado con su
caracter fisico que incluye la manipulaciéon de energias suprahumanas
con el uso de objetos sagrados, idolos, estatuas, pécimas e invocaciones.
Es triste anotar aqui, que los eruditos de éste siglo parecen ignorar el
valor fundacional del ritual que en una elevacién mayor podria ser
aplicado para la identidad divina del alma (Zeke, 2004: 42). Ya que
intelectuales griegos como Porfirio y Plotino descartaron el valor sagrado
del ritual, Jamblico temi6 que los griegos se estuvieran alejando de una
era de sabiduria ancestral altamente reverenciada’. La preparacion del
alma para la recepcién perfecta de la inspiracion divina seguida de la
deificaciéon necesariamente requiere indulgencia en el ritual en grados
variados. El ritual en la practica del culto tiene la marca del area particular
de gobierno, los atributos y el caracter de las deidades paganas. La
Filosofia desde el Ordiculo de Porfirio, trasmitida en los escritos polémicos
dela Ciudad de Dios de Agustin y enla Preparacion Evangélica de Eusebio,
que contiene un comentario detallado del significado filoséfico de los
oraculos de Apolo y Hécate, ilumina el caracter individual de deidades
como Rea, Atenea, Artemisa, Hermes, Deméter e Isis®. Los comentarios
de Porfirio confirman que se us6 el ordculo de Apolo para demostrar la
clasificacion de las deidades y de los diferentes tipos de sacrificio que
se les podia ofrecer. El explica explicitamente las instrucciones de culto
que dan los dioses en sus oraculos:

Pero no s6lo nos han informado ellos mismos de su
modo de vida y de otras cosas que he mencionado.
También nos han sugerido por qué clase de cosas
se sienten complacidos y reconocidos y sobre todo,

* Para un comentario detallado ver G.Shaw, Theurgy and Ritual: The neoplatonism of iamblichus.
University park, 1995, pp.112-113, 119.

> OTM, 259.5-14.

® Todas las citas son tomadas de Andrew Smith, Porphyri Philosophi Fragmenta, Leipzig: Teubner,
1993. Porphyry, fr.310,fr.311, fr.312, fr.313 = Eusebius, PE.111.14.3-4; 111.14.5 ;111.14.6;,111.14.7.
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cudles son las cosas que los presionan y qué se les
debe ofrecer como sacrificio, qué dia evitar y qué
tipo de figura se le debe dar a sus estatuas y en que
formas aparecen ellos mismos y a qué tipo de lugares
pertenecen’.

Porfirio anota que tales instrucciones de culto y ritual comprenden
los fundamentos metafisicos sobre los que estan puestas las deidades
paganas. Al adorar estas deidades que son definibles, y en cierto sentido,
conocibles, uno es capaz en tltima instancia de honrar la primera causa
que forma la mas alta jerarquia en la estructura jerarquica del cosmos con
sus variados niveles de realidad a través de los cuales resulta accesible
la inspiracién divina. Las deidades tradicionales constituyen principios
independientes de la realidad y sus variados poderes y caracteristicas
proporcionan un punto focal para que los seres humanos exploren
toda la naturaleza de lo divino. Es a través del ritual que uno comienza
inicialmente a reflejar el tipo de inspiracion divina que varia de lo
orgiastico a lo contemplativo.

Jamblico ofrece una descripcion detallada de las practicas rituales en
el culto que culminan en la tetirgia. Los rituales que se ejecutan para
la adquisiciéon de la adivinaciéon se caracterizan generalmente como
irracionales. E. R. Dodds hizo uno de los planteamientos mas clasicos
de ésta posicion, cuando se refirié al Jamblico de Sobre los misterios
como “un manifiesto de irracionalismo, una afirmacion de que el camino de
la salvacion no se encuentra en la razon sino en el ritual”®. Cualquiera que
sean las intenciones de Dodds, él reconoce que el ritual juega un papel
principal en el marco conceptual de Jamblico sobre la adivinacién. Mas
recientemente Emma C. Clark tiende a caracterizar a Jamblico como
un evangelista que rechaza la aproximacién racional, al tiempo que se
adhiri6 totalmente a la afirmacion milagrosa o sobrenatural de que:

Jamblico estaba frustrado por las limitaciones del
discurso verbal; él no querfa comunicar sus opiniones
en un ambiente racionalista y escogi6 en su lugar el
papel autocratico de un evangelista... el punto es méas
bien que no hay nada que se pueda ganar de atacar
o ignorar su decisién fundamental de rechazar el
enfoque racional’.

7 Porphyry fr.316 = Eusebius, PE, V.19.13-11.1.
8 Greeks and the Irrational, University of California press, 1051, p.287.
° Jamblichus” De Mysteries: A manifesto of the miraculous, Aldershot: Ashgate, 2001, p.201.
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Estos enunciados retienen claramente una dicotomia visible entre las
aproximaciones racional e irracional al ritual. Esto depende basicamente
del hecho que los rituales que van de lo material a lo tedrgico eran
considerados puramente como una forma de acciéon que invocaba a
las deidades que ofrecian la revelacién. Esto se debe en gran parte
a su caracterizacion como un fenémeno donde el dios desplaza
completamente la mente del médium a través del cual se revela la
profecia divina. A pesar de esta interpretacién mas bien superflua del
ritual y la adivinacion, que causan la ascension del alma a su legitima
morada, estaba la asuncién de que las acciones divinas que estaban
compuestas de una serie de ritos de sacrificio y adivinacién eran
integrales con la preparacién del alma para recibir un nivel superior
de comprension. Jamblico insiste en que esta comprension sobrepasa
los modelos discursivos del conocimiento™. En su lugar, €l introduce
la tetirgia en oriente romano como una actividad divina original cuya
estrecha asociacién con la adivinacién es obvia. El escribe sobre el
caracter de la adivinacion: “Ia adivinacion se logra mediante actos y signos
divinos y consiste en visiones divinas y comprension cientifica. Todo lo demds
es subordinado, instrumental al regalo de la prediccion que nos envian los
dioses” ™.

Ya que el principio de la adivinacién es divino, y la adivinacién tiene que
trascender los limites racionales. El explica esto claramente en relacion
con un elemento importante en el ritual -la oracién-.

Si uno fuera a considerar también como los dioses
mismos han enviado a los mortales las formulas de la
oracioén hieratica y que son los simbolos de los dioses
mismos y no las conoce nadie excepto ellos y que en
cierta medida la oracién posee el mismo poder que los
dioses, como podria uno seguir creyendo de manera
justa que las stiplicas se derivan del mundo y no son

divinas e intelectuales'.

En su discusién de la adivinacion Jamblico sostiene que hay diversos
tipos de inspiracién divina que €l categoriza de acuerdo con el tipo de
interaccion o relacién con lo divino y de acuerdo con los beneficios que
se confieren al médium humano. Jamblico explica el tipo de inspiraciéon
en términos de la posesion profética que ocurre en los santuarios
oraculares:

0 0TM, 96.13 -97 4.
" Ibid. 100.8-9; 100.13-101.3.
12 Ibid. 48.4-8.
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Por lo tanto hay muchas clases de posesion y la
inspiracién divina se despierta de muchas maneras. De
ahi que haya realmente muchos signos diferentes de
ella. Por un lado, los dioses por quienes nos inspiramos
son diferentes y producen inspiracion diversa; por
otro lado la forma de la inspiraciéon en su alteracion
también hace la posesiéon divina diferente. Ya que el
dios nos posee o nosotros nos rendimos totalmente
ante el dios o ejercemos nuestra actividad en comudn
con él. Y algunas veces compartimos el poder mas
bajo del dios, algunos veces su poder intermedio y
algunas su poder primario. Algunas veces hay mera
participacién, algunas una comunién y otras incluso
una unién con estas inspiraciones®.

De este modo distingue tres tipos o niveles especificos de inspiraciéon
divina. La inspiracién mds baja involucra la participacién en los poderes
mas bajos del dios. Elimpacto del nivel de inspiracién mas bajo del dios
se puede entender en términos de los rituales orgiasticos celebrados
en reverencia a Cibeles y Atis. El devoto, a quien se pone en un estado
de ataque divino, incorpora una fuerza o energia inexplicable y sus
facultades mentales se liberan totalmente de los grilletes de la esclavitud
corporal o de cualquier condicién que impida su liberacién de algin
otro modo. El auto-abandono total a las emociones y a un compromiso
sin egoismo para la adquisicién del poder del dios toma la forma de
una serie de acciones fisicas, perversiones y promiscuidades, que son
claramente las manifestaciones de la posesién divina. Las perversiones y
las promiscuidades van desde la prostitucion voluntaria, la emasculacion,
la auto-laceracién, la auto-mutilacién, hasta la auto-flagelacion. Agustin,
en su usual postura anti-pagana, describe que tal tortura fisica no era
otra cosa que un vulgar rito que refleja un desequilibrio mental:

En ciertos festivales se representaban abierta y
plenamente y se consagraban y dedicaban a esos dioses
a su propia solicitud y bajo el dolor de su displacer si
se omitieran, escenas de vergiienza, acompafadas de
crueldad, actos de deshonor y crimen y se atribufan
a los seres divinos. Estos actos se presentaban ante
los ojos de todos los hombres para la imitacién y se
exhibian para su contemplacion (Agustin: 1984).

13 Tbid. 111.3-13.
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Agustin, o bien ignora o no tiene la intencién de ir mas alld de su
critica polémica de los rituales paganos. El posible vinculo entre la
supremacia femenina conceptual y las operaciones de la agricultura
es de importancia cardinal y es la clave para comprender la naturaleza
exacta de tales perversiones y promiscuidades. Se ha hecho una cantidad
sustancial de investigaciones para definir los fenémenos culturales y
religiosos relacionados con este vinculo™. Lo que queda es la aplicacién
de tales perversiones y promiscuidades a la absorcion de la inspiraciéon
divina. Aunque estos rituales le parecen vulgares a los apologistas
cristianos como Agustin, ellos eran un componente integral del acto de
adivinar. La emasculacion fisica era un prerrequisito para la recepcion
de la profecia y los sacerdotes de Cibeles, los galos, se emasculaban para
este proposito. Tales formas materiales de tortura fisica comprenden una
etapa inicial del intento de los iniciados de adquirir la comunién divina.
Jamblico reconoce esto como un punto focal en la vida del teurgista ya
que figura como una preparacién inicial de su alma.

El tipo intermedio de inspiracién divina involucra una comunién con
el dios cuando el sacerdote se convierte totalmente en la propiedad
del dios. Jamblico expresa esto en términos vividos en relacién con la
profecia divina. Su explicacién de la Pitia en Delfos hace énfasis en el
hecho de que la inspiracién que ella experimenta proviene totalmente
del dios y que la culminacién implica un nivel especifico de comunién
divina que es intermedio entre la adquisicion de la forma mas baja y la
mas alta de inspiracion divina:

Las profetizas de Delfos, sin embargo, ya fuera que
le dieran orédculos a los seres humanos a partir de
un espiritu sutil y exaltado desencadenado por una
apertura, o profecias en el santuario mas intimo
mientras se sentaban en un banco de bronce de tres
patas o una silla de cuatro patas que fuera sagrada
para el dios, se da ella misma absolutamente al espiritu
divino, y es iluminada por el rayo del fuego divino...
cada vez que se encuentra en la silla del dios, ella esta
en armonia con el poder oracular inquebrantablemente
divino. Y como resultado de estas preparaciones ella
se convierte totalmente en la posesion del dios®.

4 Para una excelente explicacion de los antecedentes socio-religiosos de esta idea ver: Lokayata,
D.B. Chattopadhaya, Deihi, 1975.
» OTM.126.4-127.3.
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Lo divino causa inspiracion oracular. Tras describir las operaciones
précticas en el oraculo de Apolo en Claros, Jamblico concluye que estas
preparaciones son simplemente instrumentales para preparar el alma de
la sacerdotisa de modo que sea suficientemente receptiva para recibir
la inspiracion divina'. Lo divino ejerce su poder sin detracciéon de si
mismo en razén de su propia naturaleza eterna y es el dios quien usa
al médium humano para entregar su sabiduria celestial?.

El maximo nivel de inspiracién divina involucra una unién tinica con los
poderes primarios del dios donde el profeta, el mago o el tetirgo ejercen
su actividad en comtin con el dios. Este méximo nivel de inspiraciéon
divina esta intrinsecamente ligado con la tetrgia y forma un elemento
esencial del ritual tetrgico (Proclus: 1963). Jamblico refleja la validez del
propésito sagrado del ritual tetrgico especialmente para el tetirgo:

Ya que de tal modo surge al mismo tiempo tanto
la verdad falible como la infalible en los ordculos y
virtud perfecta en las almas. Con ambos, se otorga a
los tedrgos ascension al fuego inteligible, un proceso
que en realidad tiene que ser propuesto como la meta
de toda profecia y toda operacion tetrgica'®.

Los neoplaténicos mencionados previamente sentian una atracciéon
particular por la tedrgia en tanto su perspectiva era divina y el nivel
de comprension era supra-racional. En agudo contraste a la filosofia
esta empresa exquisitamente meditativa, ritualista, espiritual y
supremamente magica, trasmitida a través de un cuerpo influyente de
literatura sagrada para aquellos cuyas intenciones religiosas eran muy
superiores a las del adorador promedio, el acceso al reino ontolégico
es posible a través del ritual tetrgico ya que mezcla las técnicas
psico-espirituales individuales en una totalidad poderosa. Para el
resurgimiento de la identidad divina del alma, el teurgista debe ver el
proceso césmico en su integridad. Esto requiere que se identifique a la
naturaleza como un proceso simultaneo y divinamente articulado. La
integracion de los poderes intelectuales maduros e intensos del operante
con los de la mas suprema y mas perfecta inteligencia divina produce

16 Ibid. 124.13-125.6.

7 Para una ampliacion sobre este tipo de inspiracién ver: A.Sheppard, “Iamblichus on Inspiration:
De Mysteries, 3.4-8” en H.J. Bluementhal & E.G. Clark, eds. The Divine lamblichus: Philosopher and
Man of Gods, Bristol, 1993, p.140.

18 Ibid. 179.4-8. Le agradezco sinceramente a Crystal Addey (Bristol) por iluminarme en este
topico.
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la adivinacion perfecta. Esto se puede entender mejor en términos de
la astrologia. Jamblico nota que reconociendo las emanaciones de las
deidades planetarias en su integridad y no por ninguna clasificacién bajo
un titulo, benéfico o malevolente, el teurgista reconoce sus intelecciones
colectivas y por tanto realiza los mismos patrones divinos en si mismo*’.
Jamblico sostiene explicitamente que el teurgista adquiere una visién
supra-racional del cosmos y sus realidades. La base para este maximo
nivel de visién se potencia definitivamente mediante el ritual seguido
de la adivinacion:

En realidad queda claro de los ritos mismos que de
lo que estamos hablando ahora es de un método de
salvacién del alma; ya que en la contemplacién de las
“visiones sagradas” el alma intercambia una vida por
otra y ejerce una actividad diferente y se considera
a si misma no seguir siendo humana, y lo hace muy
correctamente porque a menudo ha abandonado su
propia vida, si ha ganado a cambio la actividad mas
bendecida de los dioses?®.
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