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Resumen: Las multiples tareas hermenéuticas que se trazé Heidegger como cierre de
la interpretacion ontologica del Dasein en Ser y tiempo impidieron que se ocupara del
problema de la relacion tiempo-movimiento. Sin embargo, su tratamiento exige poner
en relacion el tiempo del Dasein y el tiempo del acontecer del mundo en su totalidad,
de modo que pueda ser pensable el acontecer de la existencia y su inscripcion en
tal acontecer mundial. Asi pues, este articulo busca determinar el vinculo entre la
temporeidad originaria y aquella que Heidegger denominara temporeidad total originaria.
Un despliegue consistente de este camino que avanza entre fenomenologia y metafisica,
que Heidegger denomind “metontologia”, puede encontrarse en la lectura que hace
Renaud Barbaras de Jan Patocka en su obra Louverture du monde. Lecture de Jan
Patocka. Al final de nuestra exposicion, presentaremos las tesis centrales de esta obra
en relacion con el problema de la vinculacion entre las dos temporeidades mencionadas
de modo que pueda vislumbrarse, a partir de ellas, la posibilidad de la elaboracion de
una nueva metafisica.
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Abstract: The multiple hermeneutical tasks that Heidegger undertook at the end of the
ontological interpretation of Dasein in Being and time prevented him from dealing with
the problem of the time-movement relationship. However, this analysis requires tracing
the relationship between the time of the Dasein and the time of the world in its entirety,
so that the occurrence of existence and its inscription in such a world-wide event can be
thought. Thus, this article seeks to determine the link between the original temporality
and what Heidegger called the original total temporality. A consistent development of this
project, linking phenomenology and metaphysics, which Heidegger called “metontology”,
can be found in Renaud Barbaras’s Louverture du monde. Lecture de Jan Patocka. At
the end of our paper, we will present the central theses of this work in relation to the
problem of the relationship of the two mentioned time periods, so that a new metaphysics
can be envisaged from them.

Keywords: philosophy, phenomenology, metaphysics, event, movement, temporality,
Heidegger, Patocka, Barbaras

German Dario Vélez Lopez

Doctor en Filosoffa Contempordnea de la Universidad Paris 1, magister en Psicoandli-
sis, Cultura y Vinculo Social de la Universidad de Antioquia y licenciado en Filosofia y
Letras de la Universidad Pontificia Bolivariana. Actualmente es profesor titular del
Departamento de Humanidades de la Universidad EAFIT. Es editor de Al encuentro de
Sdndor Mdrai (2009) y autor de Vida y filosofia: la génesis de la vida filosdfica en Hei-
degger (2014) y de multiples articulos en revistas especializadas, como “Heidegger con
Dilthey. Historicidad y movilidad de la existencia” en Studia Heideggeriana (2018), “Walter
Benjamin: Dispersion y educacién en la época contemporanea” en Co-Herencia (2015) o
“Facticidad, apropiacion y destino. Infancia de J. M. Coetzee bajo la mirada de la analitica
existencial heideggeriana” en Logos (2015).

ORCID: 0000-0002-7911-9260

56 Estud.filos n.° 61. Enero-junio de 2020 | pp. 55-69 | Universidad de Antioquia | ISSN 0121-3628 | ISSN-e 2256-358X
https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05


https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05 
https://orcid.org/0000-0002-7911-9260

Heidegger, Barbaras y Patocka: acontecimiento originario e historicidad

Historicidad, proto-historia y meta-historia

La historia se dice de multiples maneras en la filosofia de Heidegger. Se dice en primer
lugar del Dasein, se dice en segundo lugar del mundo, y se dice en tercer lugar del ser
mismo. En el primer caso hablamos de historicidad. La exposicion de la estructura
de la historicidad es uno de los problemas centrales de la ontologia fundamental,
problema que Heidegger acometi¢ hacia el final de la segunda seccién de Ser y tiempo,
en el capitulo titulado “Temporeidad e historicidad” (1998, p. 389). En segundo lugar,
como historia del mundo en su totalidad, |a historia es historia del aparecer originario,
del manifestarse del mundo como ente. Los problemas que suscita este aparecer
originario no son objeto de una ontologia fundamental, e incluso exceden el marco
de la fenomenologia misma. Son mas bien objeto de una metafisica, o incluso de una
cosmologia. Heidegger esboz6 una solucién a la pregunta por el darse originario del ente,
por esa especie de proto-historia que precede todo trato con el ente, en el curso de 1928
titulado Principios metdfisicos de la I6gica (Heidegger, 2009). Por tltimo, |a historia del
ser puede concebirse como los modos bajo los cuales se da epocalmente la verdad
del ser. Esta tercera version de la historia, de cardcter panoramico o perspectivista
corresponde, mas que a una historia propiamente dicha, a una meta-historia tal como
la que Heidegger esboza en multiples momentos de su obra, por ejemplo el inicio de su
conocido articulo “La época de la imagen del mundo” (Heidegger, 1995, p. 75).

El problema que quisiera plantear compromete a las dos primeras acepciones. El
tiempo del Dasein'y el tiempo del mundo, deben estar internamente vinculados, pero
esta relacion no es tratada temdticamente por Heidegger en Ser y tiempo. Surge asi la
necesidad de preguntarse no solo por la temporeidad originaria, sino por aquella que
Heidegger denominard en 1928 temporeidad total originaria, temporeidad del mundo,
no solo del Dasein, y preguntarse, al mismo tiempo, por su relacion interna.

Nos encaminamos, pues, mediante este planteamiento, hacia un ambito
problemdtico en donde la comprension tempdrea de la existencia apela, en cierto
modo, a una comprension tempoérea del mundo mismo, o en donde la historicidad
del Dasein apela a una proto-historia que abre el horizonte de toda historicidad. Esto
equivale a dirigirnos desde la movilidad del acontecer que caracteriza a la historicidad
del Dasein, hacia un acontecer originario, o incluso hacia el dmbito metafisico del archi-
acontecimiento, nombre que le asigna Renaud Barbaras, en su lectura de Jan Patocka,
a esta perplejidad constitutiva de la historicidad (Barbaras, 2011, p. 288).

Al esbozar este camino suscribimos el siguiente planteamiento: la interpretacion
temporea de la historicidad del Dasein desemboca, como lo vio bien Heidegger, en una
especie de enigma relativo al movimiento (Heidegger, 1998, p. 407). El enigma quedo
indicado, pero no fue abordado propiamente. Las multiples tareas hermenéuticas
que se trazo Heidegger como cierre de la interpretacion ontologica del Dasein, es
decir, las interpretaciones tempdreas de la cotidianidad, de la historicidad y de la
intratemporalidad, que completaban el de los estudios de la temporeidad originaria
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impidieron que Heidegger, urgido por concluir y publicar su obra Ser y tiempo, se
ocupara de un problema que despuntaba en medio de los andlisis, y que apuntaba a
un dmbito que excedia el marco de la ontologia fundamental. ;Qué podia excederla en
este punto extremo de su desarrollo? Apostamos por una respuesta directa: el enigma
del movimiento indicado por Heidegger es en realidad el enigma del ser. La cuestion
del movimiento, como indice de la pregunta por el ser mismo, qued6 como el enigma
que la cuestion misma de la historicidad suscité y no pudo resolver.

Meses después de la publicacion de Ser y tiempo, Heidegger imparte su ultimo curso
en Marburgo, el cual dedica parcialmente a la filosofia de Leibniz y parcialmente a la obra
recién publicada. La fundamentacion metafisica de la loégica, como anuncia el titulo del
curso, serd la ocasion para replantear el modo como, desde el ambito de posibilidades de
la existencia humana interpretada tempdéreamente desde Ser y tiempo, el acceso al ente,
la trascendencia y la verdad del ser, pueden tener lugar. En este dmbito de interrogacion
reaparece, de la mano de la temporeidad, la cuestion del movimiento. Este nuevo
abordaje de la relacion tiempo-movimiento, nos parece que dibuja las coordenadas
para su tratamiento en relacion con la pregunta por el ser mismo, proponiendo puntos
de partida e insinuando vias de desarrollo. Sin embargo, no encontraremos tampoco
en este curso un desarrollo sostenido, por decirlo asi, hasta el final, de la cuestion del
movimiento. Siempre serd posible encontrar elementos suplementarios de este enlace
en planteamientos posteriores en el pensamiento de Heidegger. Situarlos, articularlos
y discutirlos constituye una tarea pendiente en la investigacion acerca de la ontologia
fundamental y su conexion con la pregunta por el ser en Heidegger. Recientemente
Roberto J. Walton ha explorado de modo fructifero el problema de la articulacién entre
el tiempo del ser y el tiempo de la existencia, articulacion que designa de otro modo
nuestro asunto. Al respecto afirma que “[E]n virtud del viraje, y del contrabalanceo de
sery Dasein que lo caracteriza, la temporariedad (Temporalitdt) inherente a la verdad
del ser coloca bajo su despliegue la temporeidad (Zeitlichkeit) extatica analizada en Ser
y tiempo” (Walton, 2018, p. 198). En un contrapunto con la fenomenologia de Husserl,
recorre Walton un camino que avanza en una direccion paralela a la que plantearemos
a continuacion, en el sentido de que tanto su propuesta como la de Patocka, son
tributarias del encuentro Husserl-Heidegger. Nuestra tesis es que otro despliegue
consistente de este camino que avanza entre metafisica y fenomenologia, camino que
Heidegger denomino “metontologia”, puede encontrarse en la lectura barbarasiana de
Jan Patocka (Barbaras, 2011; 2016).

1 Nuestra aproximacion a la filosofia de Patocka estaré orientada, en principio, por quien desde hace casi dos décadas viene
realizando uno de los trabajos exegéticos mas rigurosos sobre su pensamiento, me refiero al filésofo francés Renaud
Barbaras. A este respecto la obra titulada Louverture du monde. Lecture de Jan Patocka, publicada en 2011, permite
apreciar de qué manera la cuestion del movimiento, lejos de ser un enigma aislado, o para decirlo toscamente, una
piedra en el zapato en la pregunta por el ser, constituird para Patocka la clave para comprender |a unidad de la existencia
humana y el mundo, a partir de un esclarecimiento de aquello que gobierna el campo originario del aparecer. La lectura de
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Al proponer esta tesis estamos implicando, por otra parte, que poner en el centro de
la interrogacion el enigma del movimiento nos permitird trazar el puente entre acontecer
historico y acontecimiento originario, de modo que se vuelva tratable la vinculacion
entre estos dos ordenes tempdreos. El desafio es considerable. Aun tomando como
punto de partida el ingente trabajo exegético acometido por Renaud Barbaras, nuestra
presentacion del problema solo podrd, en el marco de este escrito, presentar una vision
general del campo de estudio e indicar su posible despliegue.

En lo que sigue propondremos, segln lo expuesto, dos momentos de nuestro
recorrido. En un primer momento, “Historicidad, enigma del movimiento y postulados
metontoldgicos en Heidegger”, abordaremos la cuestion de la historicidad y del tiempo
total originario en Heidegger, en el paso de la elaboracion de Ser y tiempo a los
planteamientos metontoldgicos del curso sobre Leibniz. Destacaremos el modo como
se presenta el enigma del movimiento (enigma del ser), y la solucion esbozada por
Heidegger. A continuacion, “Renaud Barbaras y Jan Patocka”, pondremos en continuidad
los planteamientos metontoldgicos con la lectura barbarasiana de la cosmologia de
Patocka, con el propdsito de mostrar posibles articulaciones y reconocer, a partir de alli,
la manera como se despliega y diverge de la ontologia heideggeriana, la fenomenologia
‘a-subjetiva” de Patocka.

Historicidad, enigma del movimiento y postulados metontoldgicos
en Heidegger

Para poner de manifiesto el problema del movimiento anidado en la comprension
heideggeriana de la temporeidad y de la historicidad nos remitiremos directamente a
las tesis con las cuales Heidegger concluye su exposicion de la temporeidad originaria:

- Eltiempo es originariamente temporizacion de la temporeidad, y en cuanto tal

posibilita la constitucion de la estructura del cuidado.

- Latemporeidad es esencialmente extdtica.

- Latemporeidad se temporiza originariamente desde el futuro.

- El tiempo originario es finito.
A partir del esclarecimiento existencial, es decir, originario, de la temporeidad, Heidegger
emprende una serie de interpretaciones “tempdreas” destinadas a situar las estructuras
basicas de la existencialidad: cotidianidad, historicidad e intratemporalidad. Dentro de
estas estructuras destaca la historicidad, y destaca por una razén ontolégica especifica
pues, anticipando el andlisis, declara Heidegger que la estructura de la temporizacion

Barbaras, por otra parte, no constituye un trabajo meramente exegético, sino que constituye el punto de partida para su
propio planteamiento metafisico, tal como puede encontrarselo en Métaphysique du sentiment (Barbaras, 2016), obra que
retoma los planteamientos de la cosmologia patockiana imprimiéndoles, mediante el concepto de archi-acontecimiento,
una torsion especifica que desemboca en una nueva concepcion metafisica del devenir del mundo.
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de la temporeidad es la historicidad (Geschichtlichkeit) del Dasein. Retengamos esta
idea: la temporizacion, la maduracion, el llegar a ser de la temporeidad es la historicidad.

La cuestion decisiva, obviamente, consiste en saber qué es la historicidad.
Hemos mostrado en otro lugar (Vélez Lopez, 2018) de qué modo ha sido decisiva la
confrontacién con Dilthey en la elaboracién que hace Heidegger de la historicidad,
y como, a su vez, en ella estd implicado el enigma del movimiento. Retomemos el
planteamiento basico, dirigiéndonos al capitulo titulado “Temporeidad e historicidad”
de Ser y tiempo.

Heidegger introduce la pregunta por la historicidad de la existencia a partir de
una mirada autocritica respecto a lo alcanzado en la interpretacion ontologica: es
posible que esta interpretacion no se haya dado a si misma el fenémeno del Dasein
en su integridad, que al estar orientada por el precursar la muerte, haya pecado de
unilateralidad, dejando sin considerar el nacimiento, y con ello, el modo especifico
de “extenderse” el Dasein entre el nacimiento y la muerte. Heidegger se propone
reparar ese defecto en el andlisis acometiendo la interpretacion tempdrea de la
“trama de la vida™:

[L]a aclaracion ontolégica de la “trama de la vida’, es decir, de la especifica
extension, movilidad y persistencia del Dasein, debe intentarse en el horizonte
de la constitucién tempdrea de este ente. La movilidad de la existencia no es el
movimiento de un ente que estd-ahi. Se determina a partir del extenderse del
Dasein. A esa especifica movilidad del extenderse extendido la llamamos nosotros
el acontecer del Dasein. La pregunta por la “trama” del Dasein es el problema
ontoldgico de su acontecer. Poner al descubierto la estructura del acontecery
sus condiciones de posibilidad temporeo-existenciales significa alcanzar una
comprension ontoldgica de la historicidad. (...) El andlisis del acontecer conduce
ante los problemas de una investigacion tematica de la temporizacién en cuanto
tal (Heidegger, 1998, p. 391).

La historicidad se comprende como articulacién de movilidad y persistencia en la
extension. Esto puede llevarnos a pensar que comprender la historicidad consiste en
comprender de qué manera un ente persistente se mueve, es decir, cambia o sufre
modificaciones en la extension entre nacimiento y muerte. Pero se trataria, en tal caso,
de un ente subsistente, no de la existencia humana. La verdadera cuestion consiste,
entonces, en preguntarse de qué modo debe entenderse, existencialmente, el entramado
de movilidad y persistencia en la extension entre nacimiento y muerte.

Heidegger denomina acontecer a esta movilidad particular. El acontecer, por su
parte, se determina como destino:

La finitud, cuando es asumida sustrae a la existencia de la infinita multiplicidad
de posibilidades de bienestar, facilidad, huida de responsabilidades, que
inmediatamente se ofrecen, y lleva al Dasein a la simplicidad de su destino

Estud.filos n.° 61. Enero-junio de 2020 | pp. 55-69 | Universidad de Antioquia | ISSN 0121-3628 | ISSN-e 2256-358X
https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05


https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05 

Heidegger, Barbaras y Patocka: acontecimiento originario e historicidad

(Schicksal). Con esta palabra designamos el acontecer (Geschehen) originario
del Dasein que tiene lugar en la resolucién propia (Heidegger, 1998, p. 400).

Y un poco mas adelante, afnade Heidegger: “Definiremos repeticién como el modo de
la resolucién que se entrega a si misma (una posibilidad heredada) y mediante la cual
el Dasein existe explicitamente como destino” (Heidegger, 1998, p. 401).

La movilidad del acontecer propiamente asumida seria, pues, el proyectarse
comprensor en una posibilidad heredada y elegida, en la que se consolidaria, por
decirlo asi, el destino simple de un Dasein resuelto. La movilidad, si algo del significado
corriente persiste en esta comprension, consistiria en la proyeccion y realizacion
repitente de posibilidades heredadas que el Dasein asumiria como propias. Frente a
esta movilidad contrastaria la inmovilidad del irresoluto, o la inconstancia febril de
quien esta eligiendo sin estar resuelto. La movilidad del Dasein resuelto tendria, segtin
esto, las caracteristicas de la constancia, la estabilidad y la simpleza.

Sin embargo, la movilidad del acontecer, como destino, no compromete solamente
al Dasein a nivel individual y aislado, sino a una comunidad y a un mundo de utiles y
de obras que comparecen en el mundo y que son también el mundo.

El acontecer de la historia es el acontecer del estar-en-el-mundo. La historicidad
del Dasein es esencialmente historicidad del mundo, un mundo que, en razén del
cardcter extatico-horizontal de la temporeidad, pertenece necesariamente a la
temporizacién de esa temporeidad (Heidegger, 1998, p. 404).

Esta ultima acotacion es necesaria, puesto que se trata de disolver el posible
malentendido que surgiria de una vision inmanentista de la historicidad o remitida a
la sola corriente de las vivencias. La historicidad compromete al Dasein como ser en el
mundo, y con ello al mundo mismo. El acontecer del Dasein es co-acontecer de la historia
del mundo, que Heidegger llama acontecer mundi-historico. Acerca de este acontecer,
Heidegger da una indicacion rapida, concerniente al hecho de que lo que acontece con
las cosas (utiles y obras) no puede comprenderse, en su caracter de movilidad, como
meros cambios de lugar, ain cuando se produzcan efectivamente desplazamientos
espaciales. Los Uutiles y las obras cambian de lugar, sin duda, asi como el Dasein se
desplaza parair al trabajo, para salir de vacaciones, para asistir a un simposio; pero ni
para el caso del Dasein, ni para el caso del ente que comparece en el trato cotidiano,
se entiende la movilidad en el sentido del acontecer historico si se apela al movimiento
como cambio de lugar. Sea como fuere, al final de esta exposicion, Heidegger recuerda
que no se ha propuesto realizar una interpretacion detallada de la movilidad mundi-
historica, sino que “el proposito de esta exposicion no es otro que ponernos ante el
enigma ontoldgico de la movilidad del acontecer en general” (Heidegger, 1998, p. 404).

Buscaremos en vano el esclarecimiento ontoldgico de la movilidad del acontecer. La
interpretacion desemboca en una critica que muestra cudl es la base existencial de la
pregunta por la trama de la vida y por la necesidad de una conexion de las vivencias.

Estud.filos n.° 61. Enero-junio de 2020 | pp. 55-69 | Universidad de Antioquia | ISSN 0121-3628 | ISSN-e 2256-358X

| 61

https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05 :


https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05 

* German Dario Vélez Lpez

La pregunta por la trama de la vida es una pregunta que surge de una historicidad
impropia, de la historicidad del uno, perdido y disperso, que intenta recogerse en una
historia coherente. Para el Dasein propio no hay dispersion ni discontinuidad sino una
vida vivida como continuidad extensa “en la que el Dasein en cuanto destino mantiene
“‘incorporados’, dentro de su existencia, tanto el nacimiento y la muerte, como su
‘entre”, de tal manera que en esta estabilidad el Dasein se ha hecho “instantaneo” para
lo mundi-historico de su situacion concreta” (Heidegger, 1998, p. 406).

Al final quedamos puestos ante una disyuntiva: o reconocemos como historicidad
el movimiento impropio de la dispersion, que busca ganar coherencia mediante una
conexion de vivencias (Dilthey, 2000, p. 109), o reconocemos que la estabilidad de
una existencia auténtica se realiza “instantaneamente” en un destino simple, con lo
cual perdemos el sentido propio de movimiento. Dicho de otro modo, aquello que de
manera corriente reconocemos como movilidad estaria dado por la in-estabilidad de la
existencia impropia e irresoluta. De ella decimos que cambia, se mueve, se dispersa
y busca recogerse. Frente a esta, la existencia resuelta estaria caracterizada por una
especie de compacidad e instantaneidad que, en el extremo opuesto, casi negaria la
extension y el “entre” mismo. Pero con ello, entonces, la movilidad del acontecer de
la existencia propia pareciera ser todo menos movil. Quizds esta inmovilidad es en el
fondo una mera apariencia. Poder apreciar correctamente el caracter de movilidad de
la existencia histdrica resuelta implica reconocer antes que el ambito de despliegue de
esa movilidad no es aquel en donde corrientemente creemos situarla. La movilidad de la
existencia es movilidad temporal. Pensar la movilidad temporal o temporea es el enigma
que yace en el fondo de la comprensién de la historicidad de la existencia:

Constantemente la interpretacion existencial de la historicidad del Dasein, sin
advertirlo, se sume en la oscuridad. Las oscuridades son dificiles de disipar, por
cuanto no se han distinguido atn las posibles dimensiones del cuestionamiento
adecuado y porque en todas ellas ronda el engima del sery —como ahora se nos
ha hecho claro— el del movimiento (Heidegger, 1998, p. 407).

El enigma queda indicado en este punto de la elaboracion, pero como habiamos
anticipado, nos parece que su tratamiento propio, que no necesariamente su solucion,?
serd objeto de la metafisica y no de la ontologia fundamental.

Heidegger retoma el problema del tiempo en conexién con el movimiento un afo
después de la publicacion de Ser y tiempo en el curso de 1928 titulado Principios
metafisicos de la Iégica. En esta reelaboracion de la cuestion de la temporalidad,
Heidegger remite el ser del Dasein al movimiento de mundanizacién mismo, es decir,

2 Agradezco al profesor Robson Ramos dos Reis el haber llamado mi atencion acerca de la necesidad de pensar lo especifico del
enigma, Ratsel, y de la eventual imposibilidad de aportar una solucion en términos de una comprension ontologica del mismo.
En lo que sigue intentaré mostrar de qué modo el enigma es tratable en el marco de una reflexion metontolégica.
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de emergencia del mundo en cuanto tal, abriendo con ello una dimensién cosmologica
que en cierto modo anticipa el desarrollo de Patocka con el cual concluiremos nuestro
planteamiento.

El §12 “Trascendencia y temporeidad™ de Principios metafisicos de la légica
(Heidegger, 2009, p. 228) constituye un intento por mostrar de qué manera la
temporeidad constituye al mundo mismo. Para hacerlo, Heidegger contrapone a la
concepcion corriente o tradicional sobre el tiempo aquello que ha sido ganado a partir
de la ontologia fundamental. Los tres primeros enunciados proponen algo que nos
resulta facilmente reconocible desde la interpretacion de 1927, salvo por un pequefio
afadido relativo al movimiento:

1. Alaesencia del tiempo le pertenece su caracter extatico.

2. Alavez que esta constitucion extatica, al tiempo le pertenece su caracter de

horizonte.

3. El tiempo ni pasa ni estd, sino que se temporiza. La temporizacién es el

fenémeno originario del ‘movimiento’ (Heidegger, 2009, p. 231).
Acerca del caracter extatico del tiempo aclara Heidegger:

[E]l tener la expectativa es, como decimos, extatico. El éxtasis mencionado
aqui, el salir de si (éxoraoig) es esencialmente un raptus. Esto quiere decir:
el Dasein no se hace poco a poco un ente que tiene la expectativa gracias a
que atraviesa, siguiendo una sucesion, el ente que facticamente le viene a
su encuentro como futuro, sino, al contrario, este atravesar recorre poco a
poco Unicamente el camino abierto por el raptus de la temporeidad misma
(Heidegger, 2009, p. 239).

El movimiento originario, podriamos decir, no es aquel por el cual el Dasein constituye la
temporeidad en esa forma eminente de expectativa que existencialmente se denomina
precursarla muerte, sino el de la temporeidad misma, como raptus que abre el camino
que el Dasein atraviesa en su encuentro con el ente, y de nuevo, de manera eminente,
en su encuentro consigo mismo. El Dasein solo es venidero y precursor, solo puede
apropiarse de si en la resolucion porque el raptus de la temporeidad hace posible el ir
al encuentro de si mismo en su destino.

Pero la temporeidad no solamente es extatica, sino también horizontal. “Horizonte”
que debe ser entendido como limite o periodo de oscilacién de la temporeidad misma,
de temporizacion de la temporeidad. El horizonte es por ello el cerco, por decirlo asi,
del posible ingreso del ente en el dmbito mundanizante del Dasein, en el cerco de la
mundanizacion del mundo. Ese cerco y ese periodo de oscilacion, podriamos decir que

3 Transzendenz und Zeitlichkeit, traducido por Juan José Garcia Norro como “Trascendencia y temporalidad”. En su lugar, y siguiendo
la decision de Rivera en su traduccion de Ser y tiempo ajustamos la traduccion de Garcia Norro, para mantener la unidad de la
denominacion, y escribimos, entonces, “Trascendencia y temporeidad”.
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corresponde, en términos del mundo histérico, al horizonte de la tradicién. Solo las
posibilidades facticas de repeticion que son ingresadas por la tradicion (otro nombre
de la oscilacion del tiempo) en el cerco de la generacion del Dasein, pueden contar
como posibilidades destinales, como formas de su acontecer, y con ello, de su movilidad
existencial.

Creo que de este modo puede arrojarse un poco de claridad sobre el pasaje siguiente,
el cual considero decisivo en funcion de la cosmogonia, existencialmente fundada en
la temporeidad originaria:

La temporizacion es la libre oscilacion de la temporeidad total originaria; el
tiempo, en la oscilacion, se alcanza y se pierde a si mismo. Y solo por el impulso,
hay el lanzamiento, la facticidad, el estar proyectado; solo por la oscilacién, hay
el proyecto (Heidegger, 2009, p. 241).

El tiempo mismo que, por decirlo asi, se empuja hacia la oscilacion en que se gana y se
pierde a si mismo, seria la temporizacién como fenémeno originario del movimiento.

El horizonte marca, por decirlo asi, el limite, el periodo de la oscilacion extdtica
del tiempo, en la cual algo puede ser esperado, algo puede llegar a ser o ingresar
en el mundo como ente o como tradicion, como legado y como posibilidad de
repeticion. Pero del mismo modo, podriamos afirmar también que el periodo de
oscilacion marca el limite en el que se pierde el tiempo, es decir, el limite que
corresponde a aquello que pudo haber sido y que ha salido del mundo. Ingreso y
salida del mundo son posibles en el horizonte extatico de la temporeidad. ;Como
designar este “movimiento” por el cual algo puede ser esperado como ingresando
al mundo? El término “mito” empleado por Heidegger da la clave para entender
en qué orden del ser nos adentramos mediante el andlisis de la temporeidad total
originaria: se trata del llegar a ser del mundo.

El ingreso del ente en el mundo es la historia originaria. De esta historia
originaria debe surgir una problematica a la que hoy comenzamos con lentitud
a aproximarnos con mas claridad: lo mistico. La metafisica del mito debe ser
entendida a partir de esta historia originaria y, sin duda, con la ayuda de una
construccion metafisica del tiempo originario, es decir, del tiempo que comienza
con la historia originaria misma (Heidegger, 2009, p. 243).

Pero, entonces en el nivel metafisico en el que estamos situados, es decir, en medio del
problema de la cosmologia y la cosmogonia, puntualiza Heidegger: “De esta manera, se
muestra, pues, la peculiar productividad intrinseca de la temporeidad en el sentido de
que el producto es precisamente una nada peculiar: el mundo” (Heidegger, 2009, p. 244).

Como puede apreciarse, no solamente el planteamiento filosofico se vuelve
enormemente complejo porque la metafisica toma el relevo de la fenomenologia, sino
también porque dos érdenes o dos dimensiones del acontecer empiezan a articularse,

64 Estud.filos n.° 61. Enero-junio de 2020 | pp. 55-69 | Universidad de Antioquia | ISSN 0121-3628 | ISSN-e 2256-358X
https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05


https://doi.org/10.17533/udea.ef.n61a05 

Heidegger, Barbaras y Patocka: acontecimiento originario e historicidad

el acontecer de la existencia y el acontecer del mundo mismo, la temporeidad originaria
y la temporeidad total originaria, historicidad e historia originaria o proto-historia. Es
posible mostrar, como indicaremos brevemente a continuacion, que la cosmologia de Jan
Patocka constituye una tentativa de pensar de modo radical este acontecer originario y
que al hacerlo sigue una via que la metontologia heideggeriana habia abierto en 1928,
en el momento preciso en que, segtin hemos indicado someramente, la fenomenologia
es relevada por la metafisica.

Renaud Barbaras y Jan Patocka
Critica del subjetivismo

Para Renaud Barbaras el problema central que plantea la lectura de Patocka consiste
en comprender la tesis central del filésofo checo, que afirma que la existencia es
movimiento. La comprension se confronta de manera inmediata con el problema de la
existencia misma, es decir, con el problema de pensar como “existencia” un modo de ser
que difiere de la simple presencia subsistente (Vorhandenheit) del ente intramundano.
SegUn esto, el primer punto para la comprension de la tesis es critico. El titulo general
de esta critica puede ser “critica del subjetivismo”, critica que compromete directamente
el descubrimiento cartesiano del cogito, su encubrimiento mediante los cogitata, y
finalmente la recaida de Husserl en el subjetivismo bajo la forma de la reflexion.

Las coordenadas basicas de la critica al subjetivismo estan, pues, estrechamente
emparentadas con el planteamiento de Heidegger en Ser y tiempo, es decir, en primer
término, con su indicacion a proposito de la necesidad de pensar el descubrimiento
cartesiano a partir de una interrogacion con respecto al sentido de ser del sum
mas que a partir de una investigacion sobre los cogitata. La critica de Patocka al
subjetivismo se desplegara a partir del campo despejado por la analitica existencial
heideggeriana, pero sus destinos no seran enteramente convergentes. La divergencia
del planteamiento patockiano con respecto al heideggeriano se pondra de manifiesto
en un tratamiento desigual de la especificidad existencial que, como anuncia la tesis,
se inclinara del lado del movimiento, e incluso de la corporeidad motriz en Patocka,
desformalizando, encarnando, haciendo, por decirlo asi, mas concreta, la estructura
del cuidado heideggeriana.

Este tratamiento divergente no indica simplemente dos caminos que se separan
siguiendo modos incompatibles de comprender la existencia. La divergencia puede ser
entendida como el indice del problema filosofico al cual Heidegger se vio expuesto en
la etapa final de la ontologia fundamental: el enigma del movimiento. Sin embargo,
como mostraremos a continuacion, la divergencia en el plano fenomenolégico, o en
la comprension de la existencia, no se da sin una cierta convergencia en el plano
metafisico, es decir, justamente aquel que acabamos de destacar en nuestra lectura
de la metontologia. Concluiremos, pues, nuestra reflexion, mostrando de qué modo
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se vinculan los érdenes fenomenologico y metafisico del movimiento en Patocka, de
modo que pueda apreciarse mejor en qué medida su pensamiento estd vinculado de
un modo todavia por explicitar aun mejor, y desarrollar en sus consecuencias, con el
pensamiento de Heidegger.

Cosmologia y proto-historia

Barbaras introduce el planteamiento cosmoldgico patockiano por la via de la tesis central
acerca de la existencia como movimiento, tesis que ha sido desarrollada en sus detalles
en la primera parte de su lectura de Patocka. Se trata ahora de mostrar que, si la pregunta
por la existencia se desarrolla como fenomenologia dinamica, como fenomenologia del
movimiento de la existencia, esta fenomenologia, a su vez, necesita abordar la cuestion
del movimiento por si misma, independientemente, digdmoslo asi, de que el movimiento
en cuestion sea aquel por el cual un sujeto constituye un mundo; esto con el propésito de
llevar a un despliegue radical y auténomo el campo del aparecer. Dicho en otros términos,
la ambicion del planteamiento cosmoldgico no es otra que fundar el campo originario de
manifestacion o de aparecer, campo en el que se constituye la correlacién misma entre el
ente trascendente y sus modos de donacién. En este sentido podemos decir que al pensar
la autonomia del campo del aparecer o del campo fenomenal, la cosmologia es con ello
la ontologia mas radical, aquella que acomete en dltima instancia la pregunta por el ser
mismo, punto en el que el planteamiento patockiano muestra tal vez su mayor proximidad,
sino deuda, con el heideggeriano. Veamos de qué modo expresa Barbaras esta tarea de la
cosmologia de Patocka:

El mundo no es totalidad, sino devenir o physis. Si la manifestacion, en su
esencia, depende de un proceso que es de entrada aquel del mundo, en el
sentido de que tiene al mundo como sujeto verdadero, nuestro movimiento
solo puede ser entonces un momento de ese proceso y nuestra existencia solo
puede ser caracterizada por una pertenencia originaria (hiper-pertenencia) a ese
mundo procesual. Lo que parece ser nuestra iniciativa (y lo es en un sentido), a
saber, nuestro movimiento fenomenalizante, viene en realidad desde mas lejos
y desde mds hondo que nosotros mismos: nuestra existencia prolonga y realiza
un dinamismo que es originariamente aquel del mundo (Barbaras, 2011, p. 200).

JENn qué consiste ese dinamismo del mundo? El término physis da la clave. El mundo
debe ser comprendido como proceso, como devenir. Ese proceso contiene, en realidad
dos momentos de la manifestacion: una manifestacion primaria, en la cual el ente llega
a ser delimitandose, individuandose, emergiendo de la noche de la indiferenciacion, y
una manifestacion secundaria, por la cual el ente no solo se delimita, no sélo aparece
como un ente, sino que es descubierto en tanto que ente, es decir, como siendo un
ente. La primera manifestacion es a-subjetiva: “la delimitacion, el desocultamiento, no
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es el resultado de nuestro acto de juicio, sino algo que se produce en las cosas mismas”
(Barbaras, 2011, p. 219). Pero no solamente la manifestacion es a-subjetiva, sino que
conduce a comprender el ser como movimiento:

Sélo hay delimitacion como separacion, y solo hay separacion como procediendo
del movimiento. La fuente o el fondo de la fenomenalidad, lo que procura a los
fenomenos (a los entes individuados) sentido y fundamento, sélo puede consistir
en el proceso por el cual el ente es separado de la totalidad de la que hace parte,
desprendido del entorno para devenir el ente que es (Barbaras, 2011, p. 220).

Ahora bien, ;cémo entender la manifestacion secundaria, y con ello el a priori de
la correlacion? Barbaras retoma un planteamiento decisivo de Patocka en su obra E/
mundo natural y el movimiento de la existencia humana, donde propone lo siguiente:

la caracteristica del movimiento que es especificamente nuestro seria, sin
embargo, la no indiferencia con respecto al ser, el interés por el ser propio, y
conjuntamente, por el ser del ente en general, bajo el fundamento de una nueva
manera como el ser condiciona al ente —no solamente en su emergencia y
desaparicion, sino realmente en tanto que claridad haciendo posible el encuentro
en-el adentro, al interior del universo, claridad que desvela el universo en su
conexion con la vida (Barbaras, 2011, p. 274).

Esta forma que tiene la existencia de interesarse, de estar concernida por el ser,
evidentemente puesta al descubierto por Heidegger, y retomada aqui por Patocka,
es asimilada a la “tentativa de comprender la existencia en tanto que movimiento”
(Barbaras, 2011, p. 274). ;Por qué? En primer lugar, la existencia es tributaria del
movimiento mismo de individuacion, es movimiento en su origen y, en segundo lugar,
es aquel movimiento que sale al encuentro del ente como ente de un mundo de la vida,
como ente para nosotros, movimiento de trascendencia y aproximacion por el cual el
ente ingresa en el mundo historico. En este sentido, las dos formas del movimiento
comprendidas en la existencia son en el fondo “dos grados del aparecer” (Barbaras, 2011,
p. 275). El aparecer secundario es el aparecer creador de mundo, si entendemos por tal
creacion la remision del ente al ser como totalidad. Dicho de otro modo, afirmar que
por medio del hombre el ser aclara al ente, lo hace comparecer como ente del mundo,
equivale a decir que en este aparecer se manifiesta el mundo como totalidad. Pero
esto no hace mas que repercutir sobre la cuestion del modo de ser del hombre mismo.
Por esto propone Barbaras que, tras la exposicion de los dos grados de manifestacion,
queda aun por resolver la “mas dificil cuestion™ jEn qué consiste esta individuacion
del hombre por medio de la cual el ente aparece en su claridad, es decir, es remitido y
puesto en relacion con la totalidad? La respuesta es la siguiente:

Solo hay totalizacion del mundo por y para una existencia que se pone a parte
del mundo, que se expulsa del mundo. Mas profunda que la correlacién hay una
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separacion, una division originaria que solo puede concernir al mundo en su primer
sentido (fondo) y que es al mismo tiempo el acto de nacimiento de aquel que se
convertird en sujeto. (...) EI acontecimiento primero que debemos postular como
estando en la fuente de la fenomenalidad es un acontecimiento de separacion o de
expulsion (en tanto que esta separacion es necesariamente la operacion del mundo
como fondo), que es también el acontecimiento de una totalizacion y, en tanto
que tal, surgimiento conjunto del pre-hombre o del pre-sujeto y del mundo. Es este
acontecimiento primero quien, desplegando por decir asi el espacio (la distancia) de
la correlacion, da lugar a la vez al desocultamiento de los entes y al movimiento del
sujeto que es su destinatario™ (Barbaras, 2011, p. 285).

Conclusion

Estimamos haber presentado de manera pormenorizada el problema del vinculo
entre temporeidad originaria y temporeidad total originaria en la formulacion
heideggeriana de los afos 1927-1928, asi como el problema que supone el vinculo
entre ambas temporeidades, y la indicacion de un posible camino de solucion a partir
de la lectura barbarasiana de Jan Patocka, la cual proporciona un modo de tratar el
problema, partiendo de una reformulacién metafisica del mismo, y apelando a la idea
de acontecimiento de separacion. Barbaras, por su parte, proseguira este camino, mas
alla de Patocka, en obras como Dynamique de la manifestation (2013), y Métaphysique
du sentiment (2016), en las cuales la cuestion de la separacion como acontecimiento
originario, fundacional e infra-historico, constituira la posibilidad de pensar la historia
misma y su vinculo metafisico con el mundo originario. Serd en relacion con estas obras
que tendremos que proseguir la indagacion que dejamos en este punto esbozada.
;Qué tan lejos estamos en este punto del planteamiento metontologico de
Heidegger? A decir verdad, no tanto como podria imaginarse. Una nota final de su curso
de 1928, titulada “Lejania y cercania”, que aparece como suplemento en la edicién de
la Gesamtausgabe preparada por Klaus Held, pero que no fue leida en el curso, dice:

iElhombre es un ser de la lejania! Y s6lo mediante la auténtica lejania originaria,
que él se forma en su trascendencia respecto de todo ente, crece en él la
verdadera cercania a las cosas. Y solo el saber escuchar en la lejania temporaliza
el despertar de la respuesta de los seres humanos que deben estar cerca de él
(Heidegger, 2009, p. 256).

4 Esta dltima formulacion no es, estrictamente hablando, patockiana, sino que hace parte ya del planteamiento barbarasiano, y del
modo como el lector de Patocka comienza a esbozar su critica y su superacion. Un desarrollo detallado de la idea de acontecimiento
originario, que aqui apenas esta eshozada, lo hard Renaud Barbaras en sus obras “post-patockianas”, especialmente en Dynamique
de la manifestation (2013), y Métaphysique du sentiment (2016).
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Al pensar en esta lejania, otro nombre para la trascendencia, y al pensar que es lejania
aquello que la separacién originaria nos lega como primera herencia, no podemos dejar
de pensar en que si la filosofia se convierte para nosotros en un destino, acaso sea
porque separados del mundo, su legado nos llega, no solo de una generacion anterior,
no solo de la generacion de nuestros maestros, sino del mundo mismo del que estamos,
en cierto modo exiliados. Al pensar esta idea, somos llevados también a recordar las
palabras de Novalis: “La filosofia es en realidad una nostalgia, un impulso a estar en
todas partes en casa.”
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