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RESUMEN

El presente articulo responde ala pregunta
de la unidad o el conflicto creado por
la religion en los diferentes momentos
histéricos de la evangelizaciéon. Recoge
los elementos determinantes para el
andlisis histérico de esta relacién en
el periodo antes de la Independencia,
durante la Independencia y después de
la misma; reconoce tanto los aspectos
sociales como culturales de la época
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ABSTRACT

The present article, answers to the
question about the unity or conflict
created by religion in the different historic
moments in the process of evangelization;
collects the determinant elements for the
historical analysis of this relationship, in
the period before, during and after the
independency; recognizes the social and
cultural aspects of that epoch in a general
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en general, asi como los particulares de
Espafia y de América. Con objetividad se
sitla en el presente y por ello reflexiona
sobre los vinculos entre fe catélica y las
culturas propias de los pueblos.
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aspects, in a particular way. Finally, this
article situated in the present and with an
objective point of view, reflects about the
nexuses between the catholic faith and
the people’s culture.
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alglesia catolica sigui6 estando presente y activa en todos los nuevos

Estados que surgieron en el siglo XIX a partir de la desintegracion

de la monarquia hispanicay de la independencia de Brasil. Durante
el siglo XX ha avanzado el cristianismo evangélico o protestante y se han
introducido otras religiones. Algunas religiones prehispanicas parecen
renacer. Lo cual es innegable. Pero ain sigue siendo el catolicismo, en
esta parte del mundo, la religion predominante, mayoritaria.

Pretendo describir y comprender esta realidad histérica. Nos hacemos
dos preguntas claves: ;Como se presenta la religion antes de las
independencias? ;Cémo cambia la situacion religiosa después de las
independencias?

Me sitto en la frontera de las independencias. Una frontera que recorre
todo el siglo XIX, y que une y separa dos periodos: el de antes de las
independencias y el de después de las independencias. Y ofrezco una
breve sintesis de una problematica muy amplia.
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La frontera historica de las independencias

El siglo XIX en Iberoamérica constituye una gran frontera, agitada por
guerras y turbulencias sociales y religiosas, entre los tres siglos anteriores
de unidn politica con Espafia y la etapa posterior (el siglo XX y comienzos
del XXI). Podemos considerar esa frontera desde distintas perspectivas:
politica, econdmica, literaria, religiosa etc. Por mi parte la considero desde
la perspectiva religiosa. La metéfora “frontera” nos ayuda a entender
el fendmeno complejo de las independencias. La frontera separa y une
dos ambitos o regiones. En nuestro caso, separa y une un antes y un
después.

Las fronteras histdricas de Iberoamérica se materializan en fronteras fisicas.
Nada menos que 17 Republicas y un Imperio independiente (Brasil) se
formaron en esa frontera historica que transcurre a lo largo del siglo XIX
y que tiene su punto de partida en la invasion de la Peninsula Ibérica por
Napoledn y en las Cortes de Cadiz, en que se reunieron espafioles de los
dos hemisferios para dotarse de una constituciéon, donde se establecen
claramente sus derechos y deberes. La frontera de las independencias
separa y une dos periodos de la evangelizacion: los tres primeros siglos
de lo que Manuel M. Marzal llama “la evangelizacion fundante” y los dos
ultimos siglos, cuando nace un catolicismo iberoamericano auténomo
(2002 265-474). En el primer periodo destacan tres hechos: el que la
evangelizacion se realizara, casi siempre, bajo el régimen de Patronato
regio (con sus ventajas e inconvenientes), el establecimiento de la Iglesia
institucional y la creacion de un catolicismo iberoamericano. En el segundo
periodo, consumado el proceso de las independencias, las Iglesias locales
de Iberoamérica establecen lazos directos con la Santa Sede.

La religion antes de las independencias

El descubrimiento y los posibles derechos de Espafia como nacion
descubridora quedaron vinculados desde el primer momento a las Bulas
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alejandrinas. Son cinco bulas, despachadas en 1493 por Alejandro VI, que
se complementan. Habrian sido el dltimo gran acto de soberania temporal
de los papas. Otorgaban a Espafia el dominio del Nuevo Mundo, vedando
a las otras naciones europeas el intento de una expansion comercial y
politica por esos paises. Mientras el mundo europeo no fue roto por la
Reforma, el monopolio fue admitido de hecho y no tuvo oposiciones
tedricas importantes. Méas tarde Inglaterra, Holanda y Francia defenderan
la doctrina del mare liberum, como méaxima de eficacia politica. En las bulas
hay una clausula adicional novedosa. Alejandro VI manda a los Reyes,
“en virtud de santa obediencia”, que envien al Nuevo Mundo “varones
probos y doctos” para cristianizar a los indios. Los Reyes Catdlicos, lo
mismo que Carlos V, su hijo Felipe 1l y otros reyes de la Casa de Austria se
tomaron muy en serio ese mandato. Pusieron en marcha la institucion del
Patronato, que constituyé a Espafia y Portugal en dos Estados misioneros
por delegacién del Papa.

Los Reyes Catolicos desde el primer momento tuvieron conciencia de su
responsabilidad evangelizadora, y promovieron la evangelizacion de los
indios con Reales Cédulas y con envio de misioneros. En las capitulaciones
del tercer viaje de Coldn (1497) leemos: “se ha de proveer que vayan [...]
algunos religiosos clérigos y buenas personas”. En las Instrucciones a
Ovando de 1501 destaca la preocupacion de Isabel y Fernando por la
conversion de los nativos, “para lo cual es menester que sean informados
y evangelizados”. La Reina Catdlica reconocio a los indios como a vasallos
libres, y ésta fue su dltima voluntad tal como la expresa en el codicilo de
su testamento. Don Fernando en las Instrucciones a Diego Colén (1509)
coincide con Dofia Isabel: “Mi principal deseo ha sido y es [...] que los
indios se conviertan”. Su programa de gobierno incluia la cristianizacion
de los indigenas. Y los conquistadores, desde el mismo Cristébal Colon,
tal como nos revelan sus diarios, lo asumen. Bernal Diaz del Castillo,
compafiero de Hernan Cortés en la conquista de México, afirma que
fueron ellos los primeros misioneros efectivos y recuerda que pidieron
a Su Majestad obispos y clérigos para que les ayudasen “a plantar mas
por entero” la fe catdlica, y reconoce el buen hacer de franciscanos y
dominicos.
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Los principales protagonistas de la primera evangelizacion fueron los
franciscanos, dominicos, agustinos y mercedarios. En la segunda mitad
del siglo XVI se incorporaron los jesuitas. Estos en 1567 fundaron colegios
en Lima, Cuzco y Potosi, preludio de lo que seria su actividad docente y
misional. En 1576 se hicieron cargo de la doctrina de Juli, centro misional
en cuya organizacion puede entreverse ya el esquema de las futuras
reducciones. En los primeros afios la aportacion del clero secular fue
mas bien escasa. Pero al organizarse canénicamente la Iglesia americana
en didcesis, parroquias y doctrinas, como sistema de evangelizacion, los
seculares ocuparon también terreno propio de las misiones.

Contamos con numerosas cronicas 0 escritos en que se nos relatan los
inicios de la transmision del Evangelio en el Virreinato de Nueva Espafia
y en el Virreinato del Perl. Sus autores son franciscanos, dominicos,
agustinos, mercedarios, jesuitas, etc. Recordemos, como ejemplo, los
relatos de los franciscanos Toribio de Benavente, Motolinia, (1482-1569,
fechas aproximadas) y Diego de Landa (1524-1579), y del dominico
Antonio de Remesal (1570-1627). Un buen conocedor de la historia de
Ameérica, Paulino Castafieda Delgado advierte que la evangelizacion en
serio no comenzo hasta la llegada de los franciscanos a las Antillas en
1502. Tres afios mas tarde se constituyeron en provincia auténoma, lo
gue es un buen signo de su vitalidad. Los dominicos, con su llegada en
1510, “marcan un capitulo en la historia de aquella Iglesia incipiente:
condenan la encomienda, censuran los malos tratos y ponen en tela de
juicio la licitud de la conquista” (Cf. Castafieda, 564). Con el fin de facilitar
la evangelizacion, los misioneros aprendieron, desde el principio, las
lenguas y dialectos de los indios, para explicarles en su propio idioma la
doctrina cristiana. En muchos casos realizaban auténticas investigaciones
filologicas, impulsados por la necesidad de encontrar los vocablos que
mejor expresaran la doctrina cristiana. En menos de cincuenta afios los
frailes de Nueva Espafia escribieron un centenar de obras en lenguas
indigenas. Muchos misioneros estudiaron las culturas indigenas con
amor y competencia sorprendentes. La obra de fray Bernardino de Sahun,
Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, es una sintesis
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fundamental de las costumbres, creencias y tradiciones indigenas con el
objetivo de facilitar a los predicadores el conocimiento que les permitiese
comprender a los indios y llevarlos a la fe cristiana (Cf. Murillo 117-124).
Los misioneros necesitaban conocer a fondo la cultura occidental, para
mejor penetrar en el mensaje evangélico, y las culturas indigenas, para
mejor comunicarlo.

En su metodologia misionera se propusieron una triple tarea: aprender bien
las lenguas de los indios, conocer sus creencias, tradiciones y costumbres,
traducir a las lenguas indigenas la doctrina cristiana. Publicaron desde el
principio catecismos o doctrinas cristianas, que contienen la exposicion
elemental de las verdades fundamentales en un estilo breve, sencillo y claro.
Buen ejemplo de esas obras es la Doctrina cristiana en lengua castellana
y zapoteca, de fray Pedro de Feria, publicada en México el afio 1567. Estas
obras exponen lo que hemos de creer para conocer a Dios, la oracion como
medio de hablar con él y pedirle mercedes, los mandamientos que hay
gue cumplir, los vicios y pecados que hay que evitar. Especial importancia
revistieron los vocabularios y gramaticas de lenguas indigenas para que
los misioneros pudieran declarar a los indios los misterios de nuestra fe
sin error ni falsedad y administrarles los sacramentos. Elisa Luque alude
al Arte de la lengua castellana de Antonio de Nebrija, que se publicé en
1492, el mismo afio del descubrimiento de América, y que constituyo la
base que permitioé a los misioneros un estudio cientifico de las muchas
lenguas que encontraron en América, cuyo aprendizaje era imprescindible
para una buena transmision del Evangelio (Luque 24-25). Mencionemos
la gramética nahuatl de Antonio de Molina y la gramatica quechua de
Domingo de Santo Tomé&s. Robert Ricard nos dice que desde 1524 a
1571 se redactaron 106 escritos catequéticos en lenguas mexicanas.
Con los evangelizadores llegé a América el humanismo. Se trata de un
movimiento humanista que habia descubierto en la cultura grecolatina a
un hombre pre-cristiano, sostenido por virtudes naturales que merecen
respeto y admiracion. Es lo que descubrieron en los indios fray Bernardino
de Sahagun y fray Bartolomé de las Casas. Este Gltimo acentla tanto las
virtudes de los indios que parecen carecer de defectos. Su humanismo les
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permitio desarrollar una teologia cercana a la vida, que se reflejaba en la
tradicidn de incluir en los catecismos hispanoamericanos una introduccion
antropoldgica.

Los misioneros, desde su llegada, concibieron la evangelizacion del
Nuevo Mundo como una tarea educativa. Fundaron centros docentes a
todos los niveles. Se instituyeron centros interraciales, como el colegio
externo de los jesuitas de San Juan de Oaxaca y el de los agustinos de
Tiripitio, y centros educativos para nifias, en los que se promovié desde
mediados del siglo XVI la educacion de la mujer, tanto indigena como
criolla. La instruccidon de nifios y nifias incluia, ademas de la doctrina
cristiana, la lectura y escritura, nociones de aritmética, musica y artes
y oficios. Hallamos una variedad de instituciones educativas cuyo telon
de fondo era la evangelizacion. Antes de las independencias abundaban
las escuelas gratuitas para nifios y nifias. So6lo dos centros o sistemas
educativos para los indios tuvieron verdadera continuidad: las escuelas
elementales y los colegios para hijos de caciques. En las escuelas, que eran
centros de alumnos externos, se ensefiaba catecismo, lectura, escritura
cuentas y musica. Estos estudios se solian completar con un centro de
formacion profesional cercano. Estos centros nacieron en las Antillas y se
extendieron por todo el continente. Los colegios para hijos de caciques
nacieron como internados. Una de las leyes de Indias ordena: “Que sean
favorecidos los Colegios fundados para criar hijos de Caciques, y se
funden otros en las Ciudades principales. Para que los hijos de Caciques,
gue han de gobernar a los Indios, sean desde nifios instruidos en nuestra
Santa Fe Catdlica, se fundaron por nuestra orden algunos Colegios en las
Provincias del Peru, dotados con renta, que para este efecto se consigna.
Y por lo que importa, que sean ayudados y favorecidos, mandamos a
nuestros Virreyes, que los tengan por muy encomendados, y procuren su
conservacion y aumento, y en las Ciudades principales del Per y Nueva
Espafia se funden otros, donde sean llevados los hijos de Caciques de
pequefia edad, y encargados a personas Religiosas y diligentes, que
los ensefien y doctrinen en Christiandad, buenas costumbres, policia
y lengua Castellana, y se les consigne renta competente a su crianza y
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educacioén”. Prototipo de ese tipo de colegios fue el famoso de Santa Cruz
de Tlatelolco, obra de los misioneros franciscanos.

Las universidades, coronamiento del sistema educativo, surgieron en
Ameérica, como casi siempre acontecid antes en Europa, por iniciativa
eclesiastica, antes que politica o gubernativa, aunque, por razones de
Patronato, tuvieron siempre aprobacion Real, ademdas de Pontificia.
Comenzaron por los estudios de teologia y filosofia, que pronto se
extendieron gradualmente al derecho candnico y civil, a la medicina y
a las matematicas. Poseian caracteristicas propias que respondian a las
caracteristicas de cada region. Una de esas caracteristicas era la creacion
de la catedra de lengua indigena, “pues la inteligencia de la lengua general
de los indios es el medio méas necesario para la explicaciéon y ensefianza
de la doctrina cristiana, y para que los curas y sacerdotes les administren
los santos sacramentos” (Castafieda 1990 29-40). (Singularidad de la
Universidad en la América espafiola. Diferencia con Portugal). La primera
universidad se creé en Santo Domingo (1539), a la que siguieron las de
México (1551) y Lima (1551). Su modelo son las peninsulares, sobre todo
las de Salamanca y Alcala. Estas y otras universidades que se crearon en
Hispanoameérica solicitaron todos los privilegios, indultos, inmunidades,
exenciones, libertades, favores y gracias de que gozaban los graduados
de Alcald, Salamanca y demas universidades espafiolas. Muchos clérigos,
seculares y regulares, formaban parte de sus claustros.

Merece ser destacado otro aspecto. Los misioneros se preocuparon
desde el primer momento por el trato dispensado por los espafioles a
los indios. Produjo una gran conmocién el sermén pronunciado por fray
Antonio de Montesinos el 21 de diciembre de 1511 ante un auditorio de
Espafioles. Les dijo que todos estaban en pecado mortal por la crueldad
y tiranfa con que trataban a los indios. Se inici6 una controversia, que
pronto se centré en dos puntos fundamentales: los titulos de conquista
y el régimen que debia prevalecer en el trato con los indios. ;Cudles son
los fundamentos teoldgico-juridicos que pueden justificar el dominio
de los Reyes de Espafia sobre los indios? ;Se les podia esclavizar? ;Era
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justa la encomienda? ;Eran hombres capaces de regirse por si mismos?
¢Cémo habria que evangelizarlos? Los protagonistas de la controversia
fueron profesores de la Universidad de Salamanca o habian estudiado
en Salamanca: Matias de Paz, Juan Lépez de Palacios Rubios,_Francisco
de Vitoria, Bartolomé de las Casas, Domingo de Soto, Juan Ginés de
Sepulveda y otros. Hay que destacar, en relacion con esa controversia,
los esfuerzos de los primeros misioneros por crear una lglesia americana
madura, con un clero nativo que tomara las riendas de sus propias
iglesias. Proyecto que no fue compartido por la Corona, que promovié en
Ameérica un orden sociopolitico dirigido por el hispano-criollo. En 1578
prohibio la ordenacion de los mestizos. Se dio carpetazo con esta decision
al proyecto indigenista.

Pero tal prohibicion no impidio que pronto se crearan iglesias particulares
con estructura juridica y funcional. Los Reyes acudieron a la Santa
Sede a solicitar la institucién de diocesis y nombramiento de obispos.
Este proceso reviste gran interés por sus modelos (Sevilla, Segovia y
Salamanca), por su estructura y por las dificultades que tuvo que superar
para lograr su identidad propia. Octavio Paz ve aqui la peculiaridad que
distingue la administracién espafiola de las realizadas por otros paises.
El que la Iglesia iberoamericana se forjara con un modelo europeo no le
impidi6 alcanzar su propia identidad.

En 1546, 54 afios después de la llegada de los primeros espafioles a
América, la Iglesia americana consiguio la autonomia juridica con la
creacion de tres provincias eclesiasticas o archidiocesis: Santo Domingo,
México y Lima. Sus obispos pertenecen en mayor nimero al clero regular
que al secular. Lo cual tuvo su razén de ser en que la Iglesia americana
se asentaba sobre una evangelizacion llevada a cabo basicamente por
las Ordenes religiosas. Todos los obispos elegidos al principio, durante el
siglo XVI, poseian una buena formacion intelectual. La rapida expansion
y afianzamiento de la Iglesia diocesana en Ameérica, en unas condiciones
nada favorables y en un tiempo breve, se explica porque el episcopado
estuvo intelectualmente bien preparado, con experiencia administrativa y
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de gobierno en la peninsulay en Indias, o con muchos afios de experiencia
misional (Cf. Castafieda 586-605). Poco mas de un siglo después de la
llegada de los espafioles a América, en 1620, hay en la América espafiola
35 didcesis, organizadas en cinco arzobispados. La primera didcesis de
Brasil se fund6 en 1551 (Salvador de Bahia). La Iglesia jerarquica, ademas
de ser un referente religioso importante, representaba un poder diferente
del politico colonial o republicano, y ha ejercido y ejerce su funcién
por la denuncia o la critica abierta, y por la negociacién. Es un factor
importante que merece atencion: la madurez eclesiolégica de los reinos
ibéricos en América. Para sus métodos de evangelizacion, los misioneros
se inspiraron a veces en los mismos indios. Adoptaron, con frecuencia,
sus procedimientos al expresar y transmitir sus creencias religiosas. En
la catequesis siguieron el modelo de sus relatos, mediante los cuales
narraban el origen de sus dioses, del mundo y del propio pueblo. No
obstante, en sus lineas fundamentales, el catolicismo del Nuevo Mundo
asume el modelo jerarquico, teoldgico y popular del catolicismo de
Espafia y Portugal.

Dentro de las catequesis, los reyes apoyaron la utilizacién de los hijos
de caciques por dos razones que favorecian la evangelizacion: el
conocimiento de las lenguas y el vasallaje que recibian de las tribus. Tal
apertura al laicado indigena se establecia ya en las Ordenanzas al juez
Rodrigo de Figueroa (1518) y después en las Leyes Nuevas. Esta novedad
supuso unaimportante insercion del laicado en las tareas evangelizadoras.
En resumen, los misioneros catélicos hicieron en América una labor
importante de tipo religioso, cultural y social. Reconocer esta realidad no
significa volver a un pasado superado, sino abrir caminos integradores
de futuro aun después de la consolidacion de las independencias, como
vamos a ver a continuacion. La interpretacion protestante de la conquista
y evangelizacion de América reacciona contra la fusién de cristianismo e
hispanidad (Prien 1985). No se atiende al hecho de que una disociacion
entre religion y proyecto histérico-politico, durante los siglos XVI y XVII
era tan impensable en el mundo protestante como en el mundo catdlico.
Lutero no quiso separar poder temporal y poder religioso, sino sustraer
del poder religioso y politico del Papa gran parte de la cristiandad.
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La religion durante el proceso de las independencias

El clero representd un papel fundamental en el momento de las guerras
de la independencia (1810-1824), pues su influencia, su prestigio y
sobre todo su plena integracién en la sociedad iberoamericana hacian
muy deseable su colaboracion, tanto en el campo legitimista como en el
independentista. La grave crisis politica de las independencias lo dividio
en dos grupos. Gran nimero de religiosos, la mayoria de ellos nacidos
en la Peninsula, y gran parte de los obispos, nombrados por el Rey seguin
el Patronato, permanecieron fieles a la Corona. El clero secular criollo
y regulares criollos, en cambio, disgustado por el monopolio del clero
peninsular sobre los cargos y oficios importantes, se mostro partidario de
las independencias.

Las independencias dieron lugar a un periodo dificil para la Iglesia catdlica,
pieza clave del Antiguo Régimen, aunque la crisis habia comenzado ya en
la segunda mitad del siglo XVIIl, con la politica ilustrada y regalista de
Madrid y Lisboa, que procur6 reforzar el control de la Corona sobre el
clero y que provoco la expulsion de los jesuitas en 1759 de los dominios
de Portugal y en 1767 de las posesiones de Espafia. Quizas fue la principal
razén por la que una buena parte del clero se apart6 de la Corona o, al
menos, se sentia incobmodo con ella.

La ilustracién catdlica que los jesuitas promovian en sus colegios fue
abortada con su expulsion. En gran parte las elites criollas fueron educadas
por ellos. Los colegios de los jesuitas eran centros importantes de difusion
de la cultura europea. Se comprende que los partidarios de la ilustracion
anticatolica o anticlerical quisieran, a todo trance, apagar su antorcha
y encender otra distinta, que la sustituyera. Debido a las guerras de
independencia, los dafios materiales fueron cuantiosos, hubo numerosas
bajas del clero en los combates, el clero legitimista fue repatriado a
Espafia, se cerraron seminarios, escasearon las vocaciones y abundaron
las secularizaciones. El clero descendio entre un 25 y un 60%, segln las
regiones. Este descenso supuso, por ejemplo, en México, entre 1810 y
1834, que el clero secular pas6 de 4.229 a 2.282 miembros y el clero
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regular de 3.112 a 1.726. Quedo gravemente afectada la obra docente y
asistencial de la Iglesia.

Por otra parte, las nuevas circunstancias politicas dificultaron el
nombramiento de nuevos obispos. Esto explica el largo periodo vacante
de muchas sedes episcopales, que llegd hasta los veintidos afios en
el caso de Buenos Aires. Recordemos que el Papa Pio VIl condeno el
movimiento de independencia, apoyando los derechos reales de patronato
en materia eclesidstica de la monarquia espafiola. Pero Ledn XIl, su
sucesor, se preocup6 de restablecer los contactos desde México hasta
Chile! y Argentina. A partir de 1835, la Santa Sede reconocié oficialmente
la republica de Nueva Granada (actual Colombia), la de México y todas las
demas republicas?.

¢Cual fue la actitud de la Iglesia catdlica ante la independencia de la
Ameérica espafiola? La respuesta es compleja. Hubo clérigos en una y otra
parte. A pesar de dos intervenciones de la Santa Sede, un Breve de Pio
VII, de 1816 y otro de Ledn Xll, de 1824, en los que se pedia la vuelta a la
situacion anterior y la obediencia al rey de Espafia, las nuevas Republicas
americanas buscaron el entendimiento con la Santa Sede por estrategia
politica y por el deseo de que se cubriesen las vacantes episcopales.
Consiguieron ambos objetivos muy pronto con el Papa Gregorio XVI,
gue nombré obispos residenciales a partir de 1831 y desde 1835 inicid
el reconocimiento oficial de los gobiernos independientes, de los nuevos
Estados. La verdad es que ya antes Ledn Xl se habia preocupado de
restablecer los contactos desde México hasta Chile® y Argentina. En el

1 Se conoce bien la Misién Muzi, 1823-1825, de la que formé parte el futuro Pio IX, por el
relato de José Sallusti: Historia de las Misiones Apostdlicas de Monsefior Juan Muzi en el

Estado de Chile, Traduccién del original italiano, Santiago, 1906.
2 Cf. Pedro Leturia, Relacién entre la Santa Sede y América. Relacién de Pio VII y Bolivar.
3 Se conoce bien la Misién Muzi, 1823-1825, de la que formd parte el futuro Pio IX, por el

relato de José Sallusti: Historia de las Misiones Apostdlicas de Monsefior Juan Muzi en el

Estado de Chile, Traduccién del original italiano, Santiago, 1906.
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proceso de las independencias no se enfrentaron dos Iglesias ni se trato
de una guerra de religion o conflicto religioso. La inmensa mayoria de
los protagonistas eran catolicos en una y otra parte. No le falta razén a
monsefior Felipe Arizmendi Esquivel, actual obispo de San Cristébal de Las
Casas, al declarar que “el proceso de independencia fue un movimiento
politico y social con profunda raigambre religiosa catélica”. Cf. Carta de
Obispos Mexicanos (Conferencia Episcopal Mexicana) en la web. Citar la
pagina http://........

Tampoco hay que olvidar el protagonismo de los masones, anticatolicos,
en ese proceso. Los britanicos fomentaron la creacion de logias masoénicas
como un arma contra Espafia. De hecho, las logias masénicas londinenses
aportaron fondos para el proyecto de independencia. Tres importantes
protagonistas, Simon Bolivar, José San Martin y Bernardo O’Higgins,
pertenecian a una logia fundada en Londres por Sebastian Francisco de
Miranda, nacido en Caracas, hijo de padres espafioles. Mas tarde, en Cadiz,
este mismo fundd otra logia, a la que pertenecieron Manuel Belgrano,
creador de la bandera argentina, y Andrés Bello, influyente intelectual que
tuvo un gran protagonismo, como profesor y legislador, en los primeros
afos de la independencia de Chile. Los masones hispanoamericanos,
invocando los principios de la hermandad universal masonica, querian
liberarse del poder de las autoridades espafiolas y de la Iglesia.

La religion después de las independencias

Brasil se habia separado sin lucha de Portugal en 1822. Su Constitucion
de 1824 declaraba que la religion catolica continuaba siendo la religion del
Imperio (que durd de 1822 a 1889). En 1825, Lisboay Roma reconocieron
el nuevo Estado. Lo cual propicié una armonica continuidad en todos
los &mbitos. En Hispanoamérica, por el contrario, pronto comenzaron
los conflictos de la Iglesia con los gobernantes de las nuevas republicas.
Las nuevas republicas comenzaron buscando el apoyo de la Iglesia y
deseando a la vez controlarla. Se abri6 un periodo de rivalidad entre Iglesia
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y Estado, en el que se enfrentaron anticlericalismo y antiliberalismo. En la
consolidacion de las nuevas repuablicas se produjo a veces una lucha del
Estado contra la Iglesia o el catolicismo: la fuerza unitaria que sobrevivié a
las independencias. Para los liberales, hijos de la llustracion anticatdlica, el
catolicismo, que habia sobrevivido a las independencias, era una rémora
del sistema colonial. Estos, o mismo que muchos pensadores positivistas,
lo consideraron como un resto del pasado que habia que superar.

El analfabetismo y el fanatismo de las masas eran atribuidos al clero.
Aprovecharon el positivismo, entendido como una “cultura cientifica”,
para dirigir su intento de modelar la economia y la politica. Los politicos e
intelectuales partidarios del liberalismo lucharon por despojar a la Iglesia
catolica de su poder econdmicoy social, desamortizando sus bienes, cerrando
conventos, eliminando los privilegios judiciales del clero y secularizando
la educacion a fin de disipar las “tinieblas” eclesiasticas. Su oposicion a la
influencia de la Iglesia catdlica no admitia dudas. Y es que, desde finales
del siglo XVIlI, el liberalismo ilustrado habia identificado a la Iglesia con
posturas retrégradas. Ahora podian eliminarla y sustituirla. A mediados del
siglo XIX la Iglesia se convirti6 en el centro de una lucha politica que enfrentd
a conservadores y liberales. Ante la actitud de estos Ultimos, que cuando
llegaron al poder en varias republicas, entre 1850 y 1880, apoyaron a los
masones y a los protestantes, porque representaban segun su opinion el
progreso Y la tolerancia, la Iglesia reaccioné en tres frentes:

1. Defendio sus derechos tradicionales, tratdndolos de proteger, cuando
fue posible, mediante una constitucion o un concordato.

2. Seali6 con los conservadores y con las masas campesinas.
3. Pretendi6 ganar a las elites sin perder al pueblo mediante el trabajo
en el ambito de la educacion, de la familia y de la prensa, y en la

evangelizacion de los indigenas y de los negros a los que todavia no
habia llegado su mensaje.
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Ademads, se produjo en el catolicismo hispanoamericano y, poco después,
en el brasilefio, tras la caida del Imperio (1889), un fenédmeno decisivo de
cara al futuro: su “romanizacion” o estrecha unién con Roma. La Iglesia
quiso aprovechar la nueva situacion para recuperar su plena autoridad
sobre la cristiandad de Hispanoamérica, tras tres siglos de patronato
real, sin perder, en caso de ser posible, su condicién de religion oficial.
En conexién con ese fendbmeno hubo una multiplicacion de diécesis,
seminarios y parroquias, y un aumento de los miembros del clero. Brasil
paso, en treinta afios, de 12 a 58 didcesis. A finales del siglo XIX, la Iglesia
catdlica seguia conservando una gran influencia sobre la sociedad civil
iberoamericana, aun en las republicas donde permanecia marginada
politicamente (México, Brasil y Uruguay).

La unidad religiosa del Imperio espafiol no se identificaba con su identidad
politica, sino que lo trascendia. Y al deshacerse la unidad politica no s6lo
no desaparecio la unidad religiosa, sino que en cierto modo se fortalecio
a pesar de las dificultades por las que tuvo que pasar en aquellos afios
de violentas turbulencias politicas, sociales y culturales. Al desaparecer el
Patronato regio, una especie de intermediario entre la autoridad pontificia
y los catdlicos de la nacidn espafiola, aparecid mas nitida la conexion
de esos catolicos con la Iglesia universal, cuya autoridad suprema es el
Papa.

A consecuencia de las independencias, la América de tradicion catdlica
sufrié en el XIX profundos cambios. Y la situacion actual de la religion
en lberoamérica no puede entenderse sin tenerlos en cuenta. Algunos
politicos e intelectuales trataron de socavar o destruir esa unidad catolica
e incluso sustituir el cristianismo por una hermandad internacional de
tipo masonico o por una religion positivista, al estilo de la promovida por
Augusto Comte. Pero resistieron tanto el catolicismo popular como la
Iglesia institucional. Catolicismo, sociedad, politica y cultura han avanzado
unidos, a pesar de los conflictos, durante los tres siglos anteriores a las
independencias y aln después de las independencias en las republicas
que surgieron de la desintegracion del imperio espafiol. Notamos una
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cierta semejanza con lo que sucedié en el imperio romano de Occidente
al hundirse la estructura politica unitaria. Tal acontecimiento ha sido
posible, en Iberoamérica, principalmente, gracias al catolicismo popular.
La unidad catdlica que heredaron las nuevas republicas fue fruto de
tres siglos de evangelizacién, en que miles de misioneros gastaron su
vida generosamente. Por mas que algunos investigadores y politicos los
ninguneen, el catolicismo popular y la jerarquia eclesiastica son elementos
imprescindibles de la unidad iberoamericana. Los ilustrados quisieron
desactivar esa unidad catdlica, identificando el catolicismo con el antiguo
régimen, con el poder absolutista, pero no lograron su objetivo.

El catolicismo popular

Uno de los rasgos principales que caracterizan a la Iglesia iberoamericana
es el catolicismo popular. Rasgo que parte de la evangelizacion llevada a
cabo por los misioneros espafioles y portugueses. Se trata de una realidad
cristiana encarnada en otras culturas distintas de la europea, de una sintesis
sincrética de diversas culturas. De este modo, la religiosidad popular
llevada por los espafioles y portugueses a gran parte de América sirvid de
fermento para el nacimiento del catolicismo popular iberoamericano.

La conferencia del Episcopado Latinoamericano, reunida en Medellin a
mediados del afio 1968, describe y enjuicia criticamente esa religiosidad
con las siguientes palabras: “Es una religiosidad de votos y promesas,
de peregrinaciones y de un sinnimero de devociones, basadas en la
recepcion de los sacramentos, especialmente del Bautismo y de la
Primera Comunion, recepcidn que tiene mas bien repercusiones sociales
gue un verdadero influjo en el ejercicio de la vida cristiana [...]. Esta
religiosidad mas bien de tipo césmico en la que Dios es respuesta a
todas las incégnitas y necesidades del hombre, puede entrar en crisis y
de hecho ya ha comenzado a entrar con el conocimiento cientifico del
mundo que nos rodea” (Celam 1969 n. 2). Poco después se advierte que,
aunque las expresiones de la Religiosidad popular tienen el peligro de
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ser influenciadas por practicas magicas y supersticiones, que revelan un
caracter utilitario de la religion y el temor ante lo divino, tales expresiones
“pueden ser balbuceos de una auténtica religiosidad, expresada con los
elementos culturales de que se dispone” (Id. n. 4). En la reunion de 1979
del Episcopado Latinoamericano en Puebla, diez afios después de la de
Medellin, se reconoce que el catolicismo popular como religiosidad del
pueblo puede ser lugar privilegiado de evangelizacion, pues la religion
del pueblo iberoamericano, en su forma cultural mas caracteristica, es
catolicismo popular o expresion de la fe catélica. El catolicismo popular
seria la insercion de la fe catdlica en las mediaciones culturales propias del
pueblo iberoamericano. El rostro mestizo de Maria de Guadalupe, desde
el inicio de la evangelizacion, simboliza y expresa bien la fe inculturada del
pueblo iberoamericano o latinoamericano: “Con deficiencias y a pesar del
pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha sellado el alma de América
Latina marcando su identidad histérica esencial, constituyéndose en la
matriz cultural del continente de la cual nacieronlos nuevos pueblos” (Celam
1979 n.° 318). Se lamentan los obispos de que el Catolicismo Popular, que
sella la cultura de Ibero-América no se haya expresado suficientemente
en la organizacién de sus sociedades y Estados. La identidad catdlica
va intimamente ligada a la identidad iberoamericana. En el Documento
conclusivo de Aparecida (n.° 549), los obispos iberoamericanos reconocen
gue “se necesita cuidar el tesoro de la religiosidad popular de nuestros
pueblos, para que resplandezca cada vez mas en ella “la perla preciosa”
gue es Jesucristo, y sea siempre nuevamente evangelizada en la fe de la
Iglesia y por su vida sacramental”.

El rechazo de la identidad catdlica iberoamericana en nombre del
progreso ha menospreciado valores que se han asimilado a través de tres
siglos y que luego han seguido siendo cultivados en lo que se consideraba
infracultura popular. El caracter masivo de ese catolicismo popular refuerza
su caracter representativo. Su mensaje no esta reservado a un pequefio
grupo de iniciados sino que se ofrece a todos. En los santuarios y fiestas
religiosas se congregan multitudes.

escritos * Vol. 19  No.42 ¢ enero-junio (2011)

69



70

IDELFONSO MURILLO MURILLO

Este catolicismo no se limita a los sectores sociales mas sencillos o
pobres: “Esta religion del pueblo es vivida preferentemente por los pobres
y sencillos, pero abarca a todos los sectores sociales y es a veces uno
de los pocos vinculos que retine a los hombres en nuestras naciones
politicamente tan divididas. Eso si, debe sostenerse que esa unidad
contiene diversidades multiples segin los grupos sociales, étnicos e
incluso generacionales” (Id. n. 320). Surge por la sintesis entre sabiduria,
cultura y religiosidad popular, y es un humanismo que afirma la dignidad
de toda persona humana como hijo de Dios. Sus elementos negativos
(supersticién, magia, fatalismo, ritualismo, ignorancia, etc.) no oscurecen
sus muchos elementos positivos, en los que se percibe su semejanza
con el catolicismo popular espafiol, unido, gracias a la evangelizacion
realizada por los misioneros procedentes de Espafia y Portugal, con los
elementos religioso-culturales propios de los pueblos indigenas: sentido
de la providencia de Dios padre, celebracion de los misterios cristianos,
veneracion a Maria, a los santos y a los difuntos, conciencia de pecado y
necesidad de expiacion, capacidad de celebrar la fe en forma expresiva y
comunitaria, sentido del trabajo y de la fiesta, sentido de la propia dignidad
aun en los sectores mas pobres, entre otros. (Id. ns. 285-292, 327-328).

En los siglos XVI, XVIl y XVIII se echaron las bases del substrato catdlico
de la cultura iberoamericana. Un substrato o unidad espiritual que
subsistira a la division en naciones, a los desgarrones de tipo econémico,
politico y social, y al advenimiento de la civilizacion urbano-industrial.
Se produjo un mestizaje racial y cultural de profunda impronta catdlica.
El catolicismo popular llevado a América por los soldados, navegantes,
colonos, encomenderos y misioneros espafioles y portugueses se injerta
en las religiones y culturas indigenas y, posteriormente, en las africanas.

Por otra parte, el catolicismo actual iberoamericano hunde sus raices
en el esfuerzo de inculturacion de los misioneros para adaptar su
mensaje a las culturas indigenas y en el esfuerzo sincrético de los indios
para mantener su religion o para dar formas indigenas al catolicismo
popular trasplantado de la Peninsula Ibérica. Acerca de este punto son
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iluminadoras las tres conclusiones mediante las cuales resume Marzal su
posicién, en 1992, con ocasion de un Congreso sobre el medio milenio de
la evangelizacion de Iberoamérica: “1) Sin duda la Iglesia y los misioneros
del siglo XVI no plantearon una verdadera inculturacion por su teologia
del cristianismo como Unica religién revelada y de las religiones indigenas
como demoniacas. 2) Ciertos misioneros e intelectuales méas conocedores
o cercanos al mundo andino, como Acosta, Valera o Garcilaso, trazaron
los cimientos de una teologia de la inculturacién andina, que no pudo ir
muy lejos en su aplicacion. 3) En la practica se dio una real inculturacion
por un doble camino: uno, el de la piedad popular, que era compartida
por misioneros y por indios y que acabd siendo el lenguaje comun, y el
otro, el del sincretismo de los indios, porque éste es la otra cara de la
inculturacion” (Marzal 268).

Los tedlogos de la liberacion valoran este fendmeno histérico hasta tal
punto que los pobres, los “Ultimos”, serian, segun D. Irarrazaval, gestores
de su evangelizacion y de la teologia®. Considero muy iluminadoras las
investigaciones, de la trascendencia e importancia del catolicismo popular,
publicadas por J. C. Scannone, A. Methol Ferré y M. Marzal (cf. Maldonado
231-236). Después del Concilio Vaticano Il se produce una transformacion
teolégica de gran parte del catolicismo iberoamericano, que le lleva a
promover una liberacién econémica, social y politica de grandes masas
oprimidas y explotadas. La teologia de la liberacion y las comunidades de
base han sido protagonistas de ese movimiento que se ha dado dentro del
catolicismo. Muchos tedlogos y partidarios de la teologia de la liberacién
intentaron conectar con ese catolicismo popular, y promover, a partir
de él, una sociedad de fraternidad, justicia y esperanza. Una especie de
manifiesto catolico recorrié los caminos y los templos de la América de
tradicion catdlica proclamando: Catolicos de Iberoamérica, unios contra
la opresion, a favor de una sociedad mas justa.

4 Cf «Religién populam, en J. SOBRINO y 1. ELLACURIA (ed.), Mysterium liberationis, II,
Madrid, 1990, pp. 345-375.
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Los politicos liberales, masones, anticlericales y anticatdlicos, educados
a los pechos de la ilustracion inglesa y francesa, no lograron destruir
el catolicismo popular mas que en unas pequefias elites. Este resistio,
vigoroso, frente al laicismo de algunos ilustrados y el anticatolicismo de la
fraternidad masonica. Ni siquiera le afectd apenas el deterioro que sufrié
la Iglesia jerarquica o institucional tras el proceso de las independencias.

La situacion actual

El mundo iberoamericano, antes de su evangelizacion por misioneros
catdlicos, era un gran mosaico de religiones mas o menos politeistas:
azteca, inca, maya, guarani, mapuche, etc. Variadas mitologias nos
exponen su concepcion del mundo, del hombre y de los dioses. Las
conocemos con gran detalle gracias, sobre todo, a los relatos de los
misioneros. Y se suele lamentar hoy en ciertos ambitos intelectuales,
politicos e, incluso, religiosos, que los misioneros y los conquistadores
espafioles no respetaran las culturas de los indios, que las destruyeran.
El catolicismo previo a las independencias influyé sobre las culturas
precolombinas hasta sustituirlas o transformarlas radicalmente. Sin
embargo, no podemos negar el enriquecimiento cultural de la Iglesia
iberoamericana a partir de las aportaciones de dichas culturas. Y tampoco
debemos olvidar las convicciones desde las que actuaban, muy distintas a
las de muchos de los que hoy investigan las culturas precolombinas. Los
misioneros valoraban ante todo el Cielo (la salvacion eterna de los indios)
por encima de cualquier otra consideracion.

Algunos americanos parecen querer recuperar la identidad religiosa
perdida, la antigua cultura de los amerindios. Respecto a ese objetivo, me
parecen sensatas unas palabras de Benedicto XVI en su discurso inaugural
de laV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe,
celebrada en Aparecida, Patrona de Brasil, en mayo de 2007: “La utopia
de volver a dar vida a las religiones precolombinas, separandolas de
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Cristo y de la Iglesia universal, no seria un progreso, sino un retroceso. En
realidad seria una involucién hacia un momento histérico anclado en el
pasado. La sabiduria de los pueblos originarios les llevo afortunadamente
a formar una sintesis entre sus culturas y la fe cristiana que los misioneros
les ofrecian. De alli ha nacido la rica y profunda religiosidad popular, en la
cual aparece el alma de los pueblos latinoamericanos™.

La evangelizacion creé lazos de unidad religiosa que antes no existian.
El proceso de las independencias perturbé de algin modo esa unidad,
pero no logré quebrarla. Durante el siglo XIX, salvo un leve avance del
protestantismo en algunas de las nuevas republicas, el catolicismo siguio
siendo la religién de la inmensa mayoria de los iberoamericanos. En el
siglo XXy a principios del XXI, por el contrario, se estd produciendo una
penetracion notable de sectas cristianas y de otras religiones (judaismo,
mahometismo, religiones autdctonas persistentes o emergentes y las
nuevas religiones orientales, como el Mahikari de Japon, el Hare Krisna de
la Indiay la secta Moon de Corea). A pesar de ello, sin embargo, la mayoria
de los iberoamericanos se sienten integrados todavia en el catolicismo
popular (cf. Marzal 475-560). Precisamente un cierto menosprecio y
aversion hacia la religiosidad popular que se ha dado con frecuencia en el
clero, después del Concilio Vaticano I, ha sido un poderoso motivo, entre
otros, que ha impulsado a muchos a abandonar la Iglesia Catdlica, para
integrarse en ciertas sectas cercanas a su catolicismo popular.

Durante la segunda mitad del siglo XX y comienzos del XXI esta creciendo
el cristianismo desjerarquizado de las sectas. Algunas investigaciones
estadisticas nos hablan de unaexpansion extraordinariade los pentecostales
en Brasil y otros paises iberoamericanos. El catolicismo popular de las
masas humildes estd siendo invadido por las sectas, considerando los
promotores de esa nueva evangelizaciéon que el cristianismo catolico
iberoamericano necesita ser sustituido por otro mas auténtico.

5 Documento conclusivo, Centro de Publicaciones del CELAM, Bogota, 2007. p. 255.
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El gran avance de los pentecostales en Brasil y en otros paises
iberoamericanos, durante los Gltimos afios, aparece como una especie de
desarrollo del catolicismo popular fuera de la Iglesia institucional. Algo que
podria ocurrir igualmente con el movimiento de las comunidades de base
si no se aprovecha suficientemente en la pastoral catdlica la religiosidad
popular y la participacién de los catélicos en la Iglesia. Las asambleas
de los obispos iberoamericanos, reunidas en Medellin, Puebla, Santo
Domingo y la Aparecida, han ido tomando conciencia de estos hechos
gue amenazan la unidad religiosa en el mundo americano de tradicion
catdlica. Pero, después de hacer un diagnostico de la situacion actual
del catolicismo iberoamericano, manifiestan una firme confianza en el
dinamismo creador que alienta en su més profunda entrafia. Una energia
capaz de promover una aceptacion y fortalecimiento de todos los valores
gue ayudan a construir una sociedad integrada por personas generosas y
esperanzadas, siempre dispuestas a sacrificarse por el “bien comun”.

La disolucion del catolicismo iberoamericano en una multiplicidad
protestante de sectas o en la vuelta a las religiones precolombinas no
constituirfa un avance sobre la situacion anterior de unidad catdlica, sino
la destruccién de un elemento vertebrador, quizas el méas arraigado del
mundo iberoamericano después de las independencias. Hay una gran
tradicién social y cultural de raigambre catdlica. Nos conviene aprovecharla
en el sentido de una armonizacion de todas las aportaciones valiosas de la
ciencia, la técnica, la economia, el arte, la literatura y la filosofia, mas alla
y por encima de los intereses politicos nacionalistas.

La actitud catdlica implica un espiritu de acogida de todo lo verdadero,
bueno y bello que hay en nosotros y a nuestro alrededor, desprendiéndonos
con valentia de todo aquello que amortigua o esclerotiza ese espiritu y
gue ha causado a veces efectos tan funestos en la historia de la Iglesia.
Catolicismo y tolerancia no estan refiidos. Tampoco lo estan catolicismo
y progreso cientifico-técnico. El cristianismo auténtico no puede dejar de
ser catdlico, de interpretar la pluralidad armonica de una sinfonia siempre
renovada y renovadora.
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