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RESUMEN

Este articulo se propone abordar el fendmeno de la alteridad humana a partir de
la obra de Maurice Merleau-Ponty. Cabe mencionar que el tema fue asignatura
pendiente en la fenomenologia de Husserl. Una de las estrategias que implementa
Merleau-Ponty para establecer la “normalidad” en la interaccion entre los hombres
consiste en redimensionar el concepto de cuerpo y el de percepcién. En rigor, se
diria que el cuerpo no es independiente del mundo, sino que, por medio de la per-
cepcion, el cuerpo y el mundo permanecen entrecruzados.
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ABSTRACT

The objective of this paper is to address the phenomenon of alterity in the phi-
losophy of Maurice Merleau-Ponty, a problem that remained unsolved in Husserl’s
phenomenology. One of the strategies implemented by Merleau-Ponty in order to
establish “normality” in the interaction among human beings is to re-contextual-
ize the concepts of body and perception. Strictly speaking, it could then be said that
body and world intersect and remain connected through perception.

Key words: M. Merleau-Ponty, alterity, body, perception.

Articulo recibido: 12 de abril de 2010; aceptado: 1 de mayo de 2010.
* rushlogo@yahoo.com.mx

** gaber2016@hotmail.com

IDEAS Y VALORES * NUMERO 145 » ABRIL DE 2011 « ISSN 0120-0062 BOGOTA, COLOMBIA ¢ PAGINAS 113 - 130



[114]

ROBERTO ANDRES GONZALEZ & GABRIEL JIMENEZ TAVIRA

Introduccion

El articulo que aqui se presenta hace alusién a una serie de
investigaciones que buscan rastrear algunos aportes importantes de
Maurice Merleau-Ponty al pensamiento filoséfico contemporaneo.
Uno de nuestros intereses consiste en subrayar que su pensamiento,
si bien posee un corte fenomenoldgico, también roza los umbrales de
una cierta ontologia; ambito al que nuestro autor concedié primacia,
debido ala necesidad de plantear desde las bases los problemas filosofi-
cos. Merleau-Ponty, junto con Sartre y Gabriel Marcel, ha contribuido
de manera significativa al desarrollo de la fenomenologia en Francia.

Podria decirse que Merleau-Ponty, a su manera, quiso fundar
también una filosofia radical, que optase por vincular las diferentes
dimensiones del hombre en un discurso filoséfico convincente, con lo
cual llevé la fenomenologia a los limites de la ontologia. El papel pre-
ponderante que aqui otorgamos a Merleau-Ponty viene dado por su
contribucion especial al ambito de la ciencia al puntualizar los efectos
de su equivoca consideracion del hombre y anunciar lo que, en térmi-
nos de Michel Henri, se llamara “la nueva barbarie”. Aclaramos que
no se trata aqui de vislumbrar este resultado, sino de sumergirnos
en uno de los planteamientos que propone para restablecer el papel
fundamental del cuerpo en la inteleccion del ser del hombre, precisa-
mente para solucionar el problema en el que se situa la pérdida de su
misma apropiacion. Dicho planteamiento tiene que ver de manera di-
recta con los fecundos aportes de Edmund Husserl, a quien el francés
debe el suelo sobre el que cimenté toda su filosofia, pues de él extrajo
el rico bagaje de terminologias empleadas en un discurso que encarna
los problemas de manera primordial. Situados aqui, intentamos mos-
trar la puntual intervencion de los conceptos que fueron acuiados
para mostrar un discurso elemental en la comprension del hombre
de hoy. Dichos conceptos representan para el filosofo francés el eje de
una nueva ontologia necesaria para focalizar los problemas que han
cambiado radicalmente las expectativas antropoldgicas del hombre.

Ante la necesidad de situarnos en el discurso del autor, hemos ele-
gido tres puntos fundamentales para la comprension ontolégica del ser
del hombre que Merleau-Ponty invoca para completar la serie de inves-
tigaciones que ya habian sido planteadas desde la Fenomenologia de la
percepcion (1945), a saber: el cuerpo, la unidad factica del hombre y la
alteridad intersubjetiva. Estos tres conceptos, en primera instancia, no
permanecen atados en el discurso formal del autor; no obstante, por su
sentido, podemos descubrirlos como intimamente ligados entre si. Es asi
como nuestro trabajo se encuentra estructurado en tres apartados, cada
uno enfocado en uno de los tres conceptos referidos: 1) cuerpo y percep-
cion; 11) la unidad ontoldgica del hombre, y 111) la alteridad intersubjetiva.
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En el mismo sentido, la manera de abordar estos temas filosdficos
llevé a Merleau-Ponty hacia una imbricacidon de los diferentes ambi-
tos de la filosofia, desde la epistemologia hasta la ontologia, asi como
la antropologia y la psicologia. Este ambicioso objetivo estuvo ligado
intrinsecamente al método fenomenologico de Husserl; por eso fue
posible el traslado de un ambito a otro, y de esa manera el problema
del cuerpo suscito el problema de la unidad del hombre, asi como el de
la comunicabilidad intersubjetiva. El tema del dualismo, que nos ha
llegado por medio de la ciencia, ha sido el gran motivo para dedicarle
un espacio a la unidad del hombre y sus relaciones. Repensar el plan-
teamiento de Merleau-Ponty en la actualidad responde al hecho de
que en el presente, como en ningun otro tiempo, urge redimensionar
y recobrar el estado olvidado del ser del hombre. En nuestro intento,
queremos mostrar como, a partir de un estudio profundo del concep-
to de cuerpo (humano), podemos situarnos en un campo fértil para
vincular la naturaleza humana con otras naturalezas, y pensar ahi la
unidad y la alteridad del hombre con otros hombres.

I

Podria decirse que en Maurice Merleau-Ponty se resalta lo urgente
que es, para nuestro tiempo, aprender a ver los problemas que encara
la filosofia desde el interior del hombre, ya que, desde ahi, estos vie-
nen a puntualizar los mas grandes enigmas que la naturaleza nos ha
planteado. En respuesta a este empefio, el autor francés sefiala que
solo a partir de un estudio profundo del cuerpo se podrian llegar a
desenredar muchas de nuestras preguntas, puesto que se trata —dice-
de abordar el problema humano sin salirse de él. En esto consiste la
mirada profunda del quehacer filoséfico. Por este motivo, el punto
de partida es un estudio pormenorizado de la percepcion, a la que el
cuerpo asiste desde sus entrafias. La percepcion ocupa un lugar privi-
legiado en el pensamiento de Merleau-Ponty, pues constituye el punto
axial de nuestras multiples referencias a la realidad (en el exterior) v,
a partir de ella, al interior de nuestro ser. Con esta nocion de percep-
cién, con la que se invaden los ambitos fenomenoldgicos y ontolégicos
simultaineamente, Merleau-Ponty va a establecer algunas importan-
tes consecuencias. En primer término, la percepcién adquiere una
connotacion epistemoldgica, en torno a la cual gira el problema de la
verdad del subjetivismo y el objetivismo, categorias que es imposible
asumir sin mdas debido a las implicaciones corporales con que se ven
condicionadas, ya que “la percepcion no es una ciencia del mundo
[...] sino el trasfondo sobre el que se destacan todos los actos y que
todos los actos presuponen” (Merleau-Ponty 2000a 10). En este cla-
ro, la fenomenologia encuentra su verdadero significado dentro de
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nosotros, y las denominaciones sujeto-objeto evidencian no ser mas
que referencias explicitas de un tnico fenémeno que puede ser situa-
do en el mundo. Con la percepcién fundimos estos términos en una
experiencia que encarna toda vinculacion con el mundo, al que nues-
tro cuerpo pertenece, naturalmente. La otra connotacion a la que aqui
se alude, como puede verse, se refiere a una acepcion ontoldgica, a la
que hemos accedido precisamente por el acto de la percepcion. No
hay manera de saber qué es lo que ha hecho posible este salto si no lo
hemos encarnado personalmente, asi que una percepcion es también
una revelacion: la revelacion del ser. Por la percepcion se revela el ser,
se descubre frente a nosotros y nos dice que, en virtud del ejercicio de
la percepcion, el hombre no puede desligarse nunca del ser.

Los indicios de una fenomenologia del cuerpo son la clave de
aquella trasposicion de términos que desde La estructura del compor-
tamiento (1942) vienen a reducirse a un tnico principio: la percepcién
o Gestalt, ya que “a las filosofias subjetivistas les faltaba pensar la
Gestalt como unidad de lo interior y de lo exterior, de la naturaleza
y de la idea” (Merleau-Ponty 1976 292). Lo esencial, entonces, con-
siste en reunir al sujeto y al objeto a través del cuerpo en un acto
de percepcidén, pues todo comportamiento humano estd de algun
modo comprometido desde dentro. El racionalismo cartesiano y su
legado contemporaneo consideraban imposible este paso, pues todo
acto humano siempre estaria mediado por el espiritu, ya que todo se
encuentra vinculado a él. De modo que la actualidad del pensar sera
la actualidad del ser. A esto lo llamamos un radical subjetivismo, que
desde inicios de la modernidad ha dejado marcada su huella. Maine
de Biran intent6 sobrepasar este limite incrustando en la posibilidad
del yo la posibilidad del cuerpo, pero siempre en calidad de subalterno.
No reconoce en él ninguna condicién de autoconciencia, pues este es
alli s6lo la base donde el yo cimenta sus potencias (cf. Merleau-Ponty
2000b). Contrapuesto o quiza paralelo a esto, un cierto materialismo
mecanicista invadia el terreno de las ciencias naturales haciendo del
cuerpo humano un conglomerado de 6rganos, dividiendo al hom-
bre por fin entre lo que es y lo que tiene. Este dualismo que habita
los espacios de la realidad actual no es sino el mismo que Descartes
habia comenzado a tratar y que hoy se lee a través de los conceptos
que circulan en la cultura de Occidente. Este resultado no parece ser
completamente inofensivo. Quizd sea el terreno sobre el que se sem-
braron la crisis y los grandes equivocos de nuestro tiempo. Desde esta
circunstancia espiritual se justifica el intento de Merleau-Ponty de
volver a plantear los problemas en su estado original. Sartre mismo
quiso marcar este camino: vemos que en El ser y la nada proponia
una superacion del dualismo; no obstante, en breve seria victima de
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su propio comienzo, ya que el nihilismo fue resultado de un desdo-
blamiento mal planteado, pues la dialéctica del en-si'y el para-si estaba
danada desde Hegel. La percepcion es, pues, desde el punto de vista de
Merleau-Ponty, el ambito que ambiciona reconciliar este dualismo e
integrar por fin los postulados que condicionaban al hombre. Por eso,
nuestro autor opta por hacer una lectura del mundo (volviendo a las
cosas mismas), al que considera necesario volver a mirar, pues de esta
percepcion depende nuestra propia comprension.

El razonamiento es valido, siempre y cuando pensemos una vez
mas el estatuto epistemoldgico del sujeto al que tendriamos que reu-
nir con su oponente: el objeto; pero seguir esta terminologia dualista
es una falta de sentido, pues, en si mismos, estos términos llevan im-
plicita una incomunicacion. Ya Cassirer en la Filosofia de las formas
simbdlicas habia advertido que cuando se aborda el problema de la
relacion entre alma y cuerpo de una manera sustancial siempre se
desemboca en un callejon sin salida: “entre aquello que es el cuer-
po v lo que es el alma, ambos como sustancias metafisicas, no existe
ninguna mediacién posible” (Cassirer 2003 117). Pensar la unién del
hombre de una manera sustancial consiste en cosificar causalmente
esta relacion, lo que desemboca en una relacion incomprensible o, en
el mejor de los casos, en una yuxtaposicion del ser del hombre.

Sin embargo, Merleau-Ponty ha intentado apartarse de este modo
tradicional de abordar el problema. El se sitta en el horizonte de un
lenguaje comprometido con una nueva ontologia, por asi decirlo, del
sujeto encarnado. El paso fue dado cuando el camino epistemoldgico
que la percepcién abria nos llevé al corazon de una ontologia de la
experiencia. Sin duda, esta seria la clave que induciria al autor de la
Fenomenologia de la percepcién a involucrar con todas sus consecuen-
cias un cuerpo que condicionara todas nuestras percepciones. Pero
Merleau-Ponty no ha querido tomar partido contra el sujeto para mo-
verlo hacia un lugar incierto, sino que lo ha colocado en su verdadero
sitio. El problema ahora consistiria en saber cdmo es posible esto y
qué consecuencias suscita.

Hemos mostrado lo importante que es considerar el verdadero
sentido de la percepcion; en ella, el sujeto se sitiia en un cuerpo, con lo
que resulta imposible negar la intervencion del mundo como lugar de
toda percepcidn, dado que en el acto nos planta en sumedio. Ser cuerpo
es ser-del-mundo (etre-au-monde), argumento ontoldégico cuyo peso
es irrefutable, pues las diferentes investigaciones psicofisioldgicas de
la motricidad nos revelan este secreto. En adelante es facil sospechar
que, a partir de un estudio profundo del esquema corporal y la motri-
cidad en general, Merleau-Ponty deduce importantes nociones en un
plano profundamente filosofico, pues estas experiencias suceden en
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el espacio y en el tiempo vividos por el sujeto, como una intencionali-
dad operante, nociéon que ha trascendido la psicologia descriptiva de
Brentano y la fenomenologia subjetiva de Husserl. El cuerpo humano
es, visto desde los ojos de Merleau-Ponty, un “donador de sentido”,
dado que “todo lo que comunica con ¢l conforma un espacio signifi-
cativo tan real, que todo se actualiza en su presencia, pues adquiere
cierto sentido, relieve, valor, expresividad” (Teo Ramirez 93).

La percepcidn revela, es decir, permite que el ser se ilumine y
dote con ello de sentido todo nuestro entorno. Se diria que el mundo
se llena de sentido en virtud de una actividad perceptiva orquesta-
da por nuestro cuerpo. Esta revelacion de sentido no seria posible si
la percepcion no estuviera ligada al mundo como una totalidad, ya
que somos como una continuacién del mundo. Bajo esas condiciones,
la percepcidn estd encarnada en el corazén mismo del mundo, y, en
el momento en que el hombre se prolonga a la realidad, realiza un
quiasmo (cuerpo —-X- mundo), pues lo que percibe es también perci-
bido (cf. Merleau-Ponty 2000a). Descartes habia ignorado esto en la
Didptrica. De manera que estamos atados por todos lados al mundo,
pues ver es también ser visto (cf. id. 333): asi, por medio del quiasmo
estamos expuestos a la realidad. Esta nocién ocupa un lugar funda-
mental en el pensamiento de Merleau-Ponty, tanto que se ha llegado
a identificar esta filosofia como la filosofia del quiasmo (Teo Ramirez
100). Estamos situados aqui en una de las afirmaciones ontoldgicas
esenciales para poder dar paso al siguiente punto que ocupa nuestro
objetivo, a saber, la unidad del cuerpo en la complexion del ser del
hombre, que serd nuestro punto focal y la clave para ingresar al tema
de la alteridad.

10

El esbozo que hemos realizado hasta aqui del pensamiento
filosofico de Merleau-Ponty es, sin duda, bastante limitado como para
creer que hemos tocado fondo. Nada més lejos todavia de sus inten-
ciones originales. Es, sin embargo, un tanto absurdo querer abordar
todo el abanico de implicaciones tedricas de una vez; no obstante,
debemos atrevernos a decir unas cuantas lineas en torno al ser del
hombre, pues este constituye el meollo de la presente preocupacion.
En este sentido, resulta fundamental recordar que Merleau-Ponty se
abre paso en la filosofia a través de un contexto de yuxtaposicion. El
hombre se encuentra fragmentado; cada filosofia propone una tesis
para explicar la esencia de la existencia. Se diria que ahora ya no se
trata de dislocar mas el ser del hombre, sino de integrarlo en sus par-
tes. Precisamente, a este anhelo nuestro autor le hace frente a través
del concurso del concepto de percepcion.
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En efecto, con las tesis anteriormente expuestas acerca de la
percepcion del cuerpo en el mundo, cuyos resultados muestran un
mundo totalmente inaccesible al pensamiento racionalista y lo bas-
tante alejado del mecanicismo cientificista, podemos reconstruir ya
un nuevo escenario para englobar al hombre. Hemos mencionado,
aunque de una forma escueta, que de una fenomenologia podemos ac-
ceder naturalmente a una ontologia en la medida en que la percepcién
es verdaderamente una experiencia corporal; pero, indudablemente,
queda un hueco que es necesario llenar, dado que la condicién del
sujeto ha quedado suplantada por la del cuerpo. ;Es posible esto? Si,
asegura Merleau-Ponty, y para sustentarlo resultan fundamentales las
nociones aludidas, a saber: la intencionalidad y el quiasmo.

En la posibilidad de superar el dualismo cuerpo-alma, ser-en-si
y ser-para-si, representado por el subjetivismo, Merleau-Ponty se ve
forzado a confrontar nuevamente los fallos que han heredado tanto la
psicologia conductista como la fisiologia, al referirse continuamente al
hombre segtin alguna de las denominaciones que dichas disciplinas re-
presentan. Al parecer, el mismo Husserl fue victima de este fallo, pues
en las Meditaciones cartesianas divide el estudio del cuerpo en dos mo-
dalidades de ser: como cuerpo-objeto (Kérper) y como cuerpo para-mi
(Leib) (cf. Husserl 150). Husserl ha exigido una clara distinciéon de ambos,
y nos ha recordado que, en el caso del segundo término, este siempre
sera posible en tanto se refiera al sujeto. Husserl no se libré nunca del
sujeto que tanto reprochd al subjetivismo, siempre quedé anclado a él.

Por su parte, Merleau-Ponty recurre, siempre que puede, al mo-
delo de la percepcion en funcion de que dicho término adquiera un
sentido profundamente metafisico. El punto basico es, pues, ingresar
al problema del cuerpo como problema verdaderamente humano sin
el cual es imposible pensar al hombre en su integridad. La alternativa
estd del lado de lo que hemos llamado la estructura ontoldgica del
hombre, que puntualiza toda una gama de dimensiones entre las que
destacan la reversibilidad o quiasma. En ella, el cuerpo reconstruye el
lugar del sujeto en un acto de experiencia vivencial. De esta manera:

Podriamos decir que después del quiasmo cuerpo-mundo, esta el
quiasmo cuerpo-conciencia; hacemos una X de contacto al percibir-
nos y al percibirnos en una misma region: la carne. Toda conciencia es
siempre una experiencia, pues, ser una conciencia o mds bien una expe-
riencia es comunicar interiormente con el mundo, el cuerpo y los otros.

(Merleau-Ponty 2000a 113)

La conciencia identificada por Husserl con el mundo de la vida

(Lebenswelt) es planteada en términos de una conciencia corporal,
lo que indica de algiin modo que estamos pisando un nuevo terreno
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filosofico: el de la unidad ontolégica del hombre por la percepcién
carnal. A este respecto, Emmanuel Lévinas, contempordneo de
Merleau-Ponty, también afirma que finalmente el cogito ha sido inte-
grado a las potencias del cuerpo justo cuando dice:

Esta pertenencia a la carne del yo pienso no seria una metéfora: la
percepcion de las cosas en su objetividad implica noematicamente [...]
un movimiento de los rganos de los sentidos, incluso de las manos y de
las piernas y de todo el cuerpo: todo lo que llamara vida del cuerpo en
cuanto cuerpo propio, en calidad de carne encarnando el pensamiento.
(Lévinas 111)

Lévinas reconoce que en Merleau-Ponty se despeja la via para
volver a plantear de nuevo el problema clasico de las relaciones del
alma y el cuerpo, tan trillado en el Medioevo y olvidado después,
cuando el pensamiento estuvo enfocado en los asuntos de la praxis.
Merleau-Ponty cree que la unidad del hombre se ha dislocado pero
solo artificialmente. El hecho es que la unidad del hombre es algo que
existe de suyo; el cuerpo no es una maquina y el concepto de alma no
precisa pensarse de forma meta-corpérea. Esta unidad que dibuja el
autor podria pensarse como una ontologia de la carnalidad, en el sen-
tido de que por esta el hombre queda instalado en el mundo desde la
integracion ontoldgica de su ser. Cabe mencionar que la viabilidad de
este camino se estructura en virtud de la supresion o aventajamiento
de los postulados derivados del pensamiento subjetivo, cuyo efecto
ha monopolizado el pensamiento occidental. Merleau-Ponty exige un
nuevo lenguaje que permita comunicar los misterios de la percepcion,
ya que, para ¢él, no es suficiente aquel lenguaje que se anticipa a la
percepcion, es necesario un lenguaje primordial, que asista de mane-
ra especial el acontecimiento del ser. Este lenguaje ambiguo, como lo
llama, nos permite expresar el ser a la luz de una reflexividad inma-
nente; no es un discurso, sino una comunicacién en las entrafias del
ser. Lejos de desviar los problemas que hemos venido refiriendo, con
la consideracion de este lenguaje nos acercamos aun mas a la solucion
de nuestro problema, ya que, ante la posibilidad del quiasmo, nuestro
lenguaje serd como la expresion de una x de contacto, como forma de
sensibilidad reflexiva, que siente y que es sentida. Es una especie de
saber autorrealizable de la percepcién, donde lo que toca es también
tocado. Ante este posible lenguaje de ambigiiedad, la experiencia de
la percepcion se consagra a toda la experiencia del hombre. El cuerpo
y el alma, tal y como se han estudiado aisladamente, no son mds que
puros conceptos exteriores, aislados por el entendimiento discursivo.

No obstante, en el fondo no hay sino la mas pura unidad: la del hom-
bre. En su intento de poder establecer un contacto con la filosofia clasica,
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Merleau-Ponty se ha atrevido a replantear el problema decimonénico de
la unidad ontoldgica del hombre estudiando las relaciones del alma y el
cuerpo a la luz de los hasta entonces mads recientes estudios realizados
en psicologia y fisiologia. Supuso que el equivoco mds importante de
esas disciplinas era haber dado por hecho un mecanismo en el que cuer-
po y alma conformaban una disposiciéon de relaciones condicionadas
causalmente, con lo que caian en un asociacionismo y un mecanicismo
radicales. A este dualismo cientifico, que naciera a finales del siglo x1x
y principios del xx, Merleau-Ponty le opuso un nuevo contexto que bo-
rraria los conflictos ahi suscitados. Nos referimos al terreno explorado
por los iniciadores de la Gestalt, entre ellos Kéhler y Koffka (cf. Merleau-
Ponty 1976), quienes exploraron el terreno de la percepcion, dieron a esta
un nuevo sentido y crearon a su vez un nuevo terreno enderezado para
reivindicar el pensamiento de la nueva ciencia. Este panorama motivo
algunas correcciones a la escuela por parte de Merleau-Ponty, quien
puntualizé que la nocion de estructura que la percepcion indicaba no
sélo se referia a una integracion de contenidos percibidos, sino que ella
misma debia ser incluida. Este nuevo cambio propiciaba los elementos
para una nueva interpretacion de las relaciones inmanentes del alma y
el cuerpo, donde la percepcion nos revelaba, con cierto misterio, que el
cuerpo representaba su pasado y su presente vital. La vida, desde el pun-
to de vista de nuestro autor, no es simple objeto para una conciencia;
ella se explica a si misma desde la corporeidad (cf. Merleau-Ponty 1969
138). Por esta razon, Merleau-Ponty es radical cuando dice que “ahora
es el cuerpo humano (y no la ‘conciencia’) quien debe aparecer como el
que percibe la naturaleza, cuyo habitante es también él” (Merleau-Ponty
20004 128). Muy cerca de llevar el mundo de la vida (Lebenswelt) husser-
liano hacia los poderes del cuerpo, Merleau-Ponty va a dar un paso mas
al considerar la percepcion quiasmaética como vinculo y entrelazo del
alma y el cuerpo: lo llama el quiasmo entre lo visible y lo invisible. Dos
lados que forman una amalgama con la existencia.

El cuerpo, como puede apreciarse, es un sistema de equivalencias
entre el percibir y lo percibido, entre el reverso y el anverso de un
cuerpo que siente y es sentido. Por eso cuando la mano izquierda toca
la derecha conforman una unidad de dominios significativos. Esto se
puede reafirmar en la siguiente cita:

Definir al espiritu como el otro lado del cuerpo [...] “el otro lado”
quiere decir que el cuerpo, en tanto que tiene ese otro lado, no es des-
criptible en términos objetivos, en términos de en si —que ese otro lado
es realmente el otro lado del cuerpo, se desborda en él (iiberschreiten), se
le superpone, estd escondido en él- y al mismo tiempo lo necesita, con-
cluye en él, esta anclado a él. Hay un cuerpo del espiritu y un espiritu del
cuerpo y un quiasmo entre ambos. (Merleau-Ponty 1973 311)
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La complicacion que sugiere esta lectura, por su aparente y
candida oscuridad, demuestra que el terreno en el que fue plantea-
da la unicidad del ser del hombre desborda el uso corriente de los
términos haciendo del lenguaje un vehiculo de expresién existencial.
El quiasmo en el terreno de la carne' puede en buen grado justificar
una ontologia de la inmanencia, donde el espiritu no sea mas que la
coronacion de una experiencia corporal completamente significativa
y donde el cuerpo alcance su mas alto grado de expresividad. De ma-
nera que el otro lado del cuerpo serd descubierto como experiencia
vivencial en estado naciente. Este mismo resultado es recurrente en
las diferentes obras del autor. Si en La estructura del comportamien-
to lo plantea sin resolverlo, en la Fenomenologia de la percepcion los
titubeos son ya menores, hasta que por fin, en El ojo y el espiritu y
Lo visible y lo invisible, se dan muestras convincentes de que dicho
lenguaje, por oscuro que parezca, busca la mayor fidelidad al feno-
meno de la percepcion. Por eso invita, con previa anticipacion, a una
fe perceptiva sobre la cual se pueda apuntalar todo escrutinio feno-
menoldgico. Los reparos que suscitan estas razones sélo se justifican
dentro de una mentalidad subjetivista que parte a priori de un cogito
del que siempre tendra sus referencias, sus disposiciones y hasta sus
normas. El cogito cartesiano resulta insostenible ante una experien-
cia vital, porque el estremecimiento perceptivo, que ha invadido la
totalidad del individuo, cuando se hace reflexivo, ya ha perdido su
vitalidad.

En este punto, consideramos que se podria por fin llevar a cabo
una superacion del dualismo y, con él, del ultraje milenario de la cor-
poreidad humana que llama, como lo hacen algunos antropélogos
cristianos, al hombre un espiritu (sujeto) encarnado. Resuelta asi la
unicidad del hombre, abordaremos ahora una de sus consecuencias
mads importantes: la capacidad espontdnea y natural de conectar las
relaciones interpersonales con el problema de la alteridad.

I
Asi como nuestro cuerpo asegura nuestra unidad, asegura
también nuestra comunicabilidad con otros cuerpos. La situacion en-
carnada del hombre, tal y como la hemos definido, nos guiara en el
planteamiento del otro, el Otro con mayusculas. No obstante, para
alcanzar una comprension un tanto mds acertada en torno a este

1 Nocioén que ha adquirido un rango fundamental en la filosofia de Merleau-Ponty,
y que, segun él, atin no tiene un nombre apropiado para emplearla en el leguaje co-
rriente; hace falta pensarla en un sentido universal de ambigiiedad, terreno comun
ante el que se borran todas las diferencias entre el espiritu y la materia.
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asunto, consideramos necesario el esbozo de las diferencias mas rele-
vantes del pensamiento entre Merleau-Ponty y dos de sus coterraneos:
Descartes y Jean Paul Sartre. Ellos representan los baluartes, moder-
no y contemporaneo, de la imagen dislocada del ser del hombre, en
cuanto que, por medio de un razonamiento dualista, deducen la im-
posibilidad dialégica del otro a partir de un poder de objetivacion
inmanente a la conciencia.

Descartes fue el primer fildsofo dualista de la modernidad y el
primero en explorar el potencial de una razén omnipotente, la cual
condujo hacia el solipsismo. Esta sobrevaloracién de la razoén trafa im-
plicitamente una suerte de negacion del otro. La suficiencia de este
cogito hacia prescindible el concurso del otro en la empresa del cono-
cimiento. En estas condiciones, “la otra subjetividad es una conjetura
inferida por la observacion de los otros y sus cuerpos, con capacida-
des analogas en el lenguaje y su uso en el didlogo y la conversacion”
(Boburg 20). A partir de ello, el cogito supone que esos cuerpos perma-
necen ligados a una conciencia, al presentar habilidades tan peculiares,
de manera que se procede por analogia. De mis atributos y cualidades
deduzco las del otro; son cuerpos a imagen y semejanza del mio y de
esta semejanza deduzco las otras. Desde el mismo acto del conoci-
miento estoy confinando al otro a un razonamiento deductivo, pues
la subjetividad racionalista convierte en objeto todo lo que piensa, in-
cluso el que es considerado hipotéticamente por él como un sujeto. No
hay, pues, desde el inicio un contexto sano de proyeccién, pues mien-
tras se disponga del cogito, este va a determinar las condiciones sobre
las cuales es pensable el otro. La potencialidad epistémica del cogito
constituye también su limite en el ambito de la intersubjetividad.

Algo parecido acontece en el razonamiento sartreano. En efecto,
Sartre, al igual que Descartes, elabora su dialéctica del para-si y del
para-otro en un ambiente racional, debido a que, en el momento de es-
tar frente al otro, o para-otro, se establece una dinamica de exclusién
nihilista. La conciencia, segun Sartre, es una conciencia naturalmente
nihilista, que, en el momento de proyectar la mirada sobre el otro, lo
elimina, lo niega, lo reduce a objeto entre los objetos; pero el problema
del otro es el resultado fracasado del primer intento sartreano que
presenta la dindmica de oposicion entre el en-si y el para-si. Aunque
el planteamiento inicial surja con buenas intenciones, “en Sartre, el
problema es indagar si hay en la realidad cotidiana una relacion origi-
nal con el otro que pueda ser constantemente apuntada” (Boburg 177).
Pero las buenas intenciones terminan ahi donde la siguiente linea es la
continuacion de un mismo dualismo envolvente. En Sartre, la pérdida
del otro se consuma desde el inicio, como advertimos en el apartado
anterior, pues resultaba contradictorio con su sistema postular una

IDEAS Y VALORES ¢+ NUMERO 145 » ABRIL DE 2011 » ISSN 0120-0062 « BOGOTA, COLOMBIA

[123]



[124]

ROBERTO ANDRES GONZALEZ & GABRIEL JIMENEZ TAVIRA

dinamica diferente a la que de hecho siguid, ya que, si el hombre estd
escindido y negado en el interior, qué otra cosa cabria esperar del
exterior.

En Sartre, pues, hay una dialéctica de la incomunicacién; el
para-si es fundamento de toda negatividad y de toda relacién. Cuando
el surgimiento del préjimo lo alcanza, queda como petrificado en su
totalidad, debido, sobre todo, a que también ese projimo presenta las
mismas caracteristicas del otro. La actitud normal que surge ante este
imprevisto del otro convierte el primer intento de relacién en huida,
cuyo sentimiento de alienacién, mas alld de radicalizar mi pérdida en-
si, busca frente a frente tomar actitudes de represalia. Y aqui, segin
Sartre, queda marcado el origen de las relaciones concretas con el pro-
jimo. En efecto, la dialéctica de la relacion nace en plena conciencia de
mi objetivacidn por parte del otro, que se aventaja sobre mi, es decir,
conoce el secreto de mi existencia cuando me mira. El acto de mirar
es el acto de la objetivacion, y por ese mismo acto puedo volverme so-
bre el préjimo para objetivarlo (cf. Sartre 388). Pero esa relacion puede
ser de dos maneras: de renuncia a si y entrega al otro, o de completa
represalia, como rechazo absoluto del otro en la indiferencia y el odio.
En el primero de los casos, finalmente se ha renunciado a conservar
la identidad como para-si y se ha asumido la condicion de para-otro.
En realidad, la condicién de para-otro es generalizada, es parte fun-
damental de la ontologia de las relaciones sartreanas. Ser para-otro
es el equivalente a la absoluta pérdida de si o del para-si. Por lo que,
en la perspectiva de Sartre, el primero de los casos es una especie de
actitud cobarde, y entonces es necesario radicalizar las formas de ob-
jetivacion hasta que el otro ceda en su intento. La actitud secundaria
y natural de esta dialéctica lleva al odio y a la indiferencia. Es final-
mente una dialéctica del desgaste, que obliga a Sartre a buscar una
ultima solucion en un sentido muy distinto y débil: “si nos atenemos
al sentido de la existencia -dice el autor de La ndusea— en su forma
gramatical, esta revela una experiencia real del Mit-sein, ser-con, en
cuanto este se refiere al nosotros” (Sartre 436). En realidad, esta forma
del Mitsein como condicion plural del yo, ese nosotros como sujeto,
es un recurso dudoso y poco metafisico debido principalmente a esa
forma de poner el yo en relacién con ese nosotros-conciencia, como
él lo llama, a partir de una deduccidn gramatical poco comprometi-
da con la actitud existencial. Sartre se rehuisa a establecer la relacién
con el préjimo en un ambito comprometido, dado que sus principios
ontolégicos se lo impiden rotundamente. En esta tltima parte de las
relaciones, al no haber un suelo ontoldgico establecido, se hace pre-
ferible retornar a los repliegues del solipsismo como unica garantia
metafisica del existencialismo sartreano.
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Merleau-Ponty va a cuestionar constantemente a Sartre esta
imposibilidad, lo mismo que a Descartes, pues uno de los desaciertos
de la filosofia de ellos fue haber partido de una visién dualista del
hombre. El ingrediente racional que llevaba a cabo esta imagen de la
filosofia era, a su vez, su propio limite; ambos fildsofos se ven atrapa-
dos por los escollos de la razén. Esta, en la forma de conciencia, de
pensamiento, puso las condiciones y los criterios; es decir, se puso a si
misma como la condicidn sine qua non de toda posible afirmacién del
otro. Y de aqui el contraste y la necesidad por explorar en el campo
perceptivo la unidad, ya que la percepcién mantiene la referencia a
esta relacion fundamental. En Sartre habia indicios de la percepcion,
pero su defecto fue prefiarla de razén al atribuirla a un sujeto de cierta
racionalidad nihilista.

Por el contrario, nosotros buscamos las relaciones con el préjimo
en otra perspectiva, siguiendo las argumentaciones de la filosofia pro-
fesada por Merleau-Ponty. En efecto, como parafrasea Ravagnan: “el
hombre tiene un cuerpo para ser, para conocer y para ser conocido”
(178). A la luz de las potencias del cuerpo y de las afirmaciones hasta
ahora hechas acerca de la encarnacion del sujeto, se puede remontar el
problema del solipsismo planteado por las filosofias del cogito.

Contra el caso Descartes, podemos leer el acontecimiento del
otro como una irrupcion de él ante mi, pues no deduzco a una
persona a partir de un cuerpo, sino que esta se impone en toda su
grandeza en la constitucién de su cuerpo. Antes de cualquier razo-
namiento previo, el sujeto al que denomino otro se manifiesta en
un acto simultaneo y directo, debido a su cuerpo, pero a su cuerpo
presencial. Segtin la percepcién espontanea o directa, el otro se me
presenta en su comportamiento (cf. Merleau-Ponty 2000a 360). Y se
da primariamente en forma anénima, como un alguien anénimo (cf.
Boburg 108). Esta forma, sin embargo, es referida de acuerdo con lo
que anteriormente hemos dicho respecto de las relaciones que man-
tiene el cuerpo con el mundo; el entrelazo y la constitucion de la
carnalidad son ahora la forma predilecta de encontrar al sujeto cor-
poéreo en relaciones permanentes con otros sujetos corporeos, debido
a que ambos participan de un mismo ser an6nimo, o de una misma
carnalidad. El ser anénimo del otro no es su exclusidn, sino la con-
dicién de toda presencia suya en el mundo y ante mi. En ese sentido,
estamos en condiciones de promover la otredad desde la mismidad,
en el sentido originario que el mundo imprime a nuestros cuerpos
como prolongaciones de un mismo ser. De este modo se puede con-
cluir que yo habito al otro y él me habita a mi. Si nos percatamos de
lo dicho hasta ahora, nos damos cuenta de que estas razones impri-
men toda su fuerza contra las tesis sartreanas, porque hemos tomado
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como punto de partida la unidad del sujeto encarnado, y esto nos ha
servido para rastrear la presencia del otro en conceptos que hemos
utilizado para proclamar sus dimensiones, tales como la intencio-
nalidad y sobre todo la reversibilidad. El acicate de la alteridad ha
nacido en los centros de radio del mundo, y Merleau-Ponty lo expli-
cita en la siguiente cita:

Experimento mi cuerpo como poder de ciertas conductas y de cier-
to mundo, no estoy dado a mi mismo mds que como una cierta presa
en el mundo; pues bien, es precisamente mi cuerpo el que percibe el
cuerpo del otro y encuentra en él como una prolongacién milagrosa de
sus propias intenciones, una manera familiar de tratar con el mundo;
[...] como las partes de mi cuerpo forman conjuntamente un sistema,
el cuerpo del otro y el mio son un tnico todo, el anverso y el reverso de
un unico fendmeno, y la existencia anénima, de la que mi cuerpo es, en
cada momento, el vestigio, habita en adelante estos dos cuerpos a la vez.
(Merleau-Ponty 2000a 365)

En ese sentido, el otro es pensado como un centro de accién
humana, y en su comportamiento y sus gestos nos pone al tanto con el
mundo y su sentido; ya nada es indiferente, pues ejerce sobre nosotros
toda su potencia significativa. Hay, pues, un sentido que se anuncia
en el comportamiento del otro y que me es accesible, de manera que
hay en nosotros la ejecucion de potencias operatorias dispuestas a ser
percibidas y compartidas. Estamos pisando el terreno de la intencio-
nalidad, pues la accién motriz de nuestro cuerpo no sélo lo pone en
condiciones de apuntar a un mundo, de dirigirse a él en forma indi-
ferente; hay en el cuerpo esa intencionalidad de apuntar siempre al
otro, de mostrar el bagaje de estructuras dispuestas a ser compartidas
por él. Las modalidades de la accién motriz y la situacién postural
—gestual- son revitalizadas en el acto significativo del otro.

No hay duda, pues, de que en el cuerpo se establece el punto de
comunicacién con el préjimo, y aqui la palabra sagrada adquiere un
significado real cuando el préjimo es realmente el mds proximo. Y
esta proximidad del otro la establece nuestra situacion carnal en el
mundo. Nuestro paso por el mundo destella nuevas presencias sig-
nificativas ante las cuales adquiero el compromiso de estar situado
intencional y significativamente.

El caso conflictivo de las relaciones con el préjimo, en la perspec-
tiva de Sartre, es reducido a una abstraccién ontoldgica que Simone
de Beauvoir no logra justificar en su obra Jean Paul Sartre versus
Merleau-Ponty (1969). Merleau-Ponty ha removido los cimientos del
seudosartrismo, como lo llama. Sabe que incluso cuando hay el limi-
te impuesto por una conciencia, esta misma confirma su presencia
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al negarla; el conflicto se consolida en una afirmacion de lo negado.
Pero, desde aqui, el sujeto que niega lo hace desde una misma pers-
pectiva vivencial, pues al que se empefia en negar lo pone ante si
como otro igual, con la misma intencién negadora; esta dialéctica,
aparte de confirmar la disyuncién, asegura la otra cara del juego; no
solo confirma que hay otro, sino que ademas concibe al otro como
yo, es decir, se trata de una negacion de iguales. Esta idea la manifies-
ta Merleau-Ponty en los siguientes términos: “de la misma manera
también mi conciencia del otro como enemigo encierra la afirmacién
del otro como igual” (Merleau-Ponty 2000b 116). Aqui se esta po-
niendo al otro en la misma condicién que el yo; pero esta afirmacion
no es suficiente, hace falta romper el paralelismo y establecer el eje
de la alteridad desde la percepcion. Es verdad que aqui se busca el
contacto pre-reflexivo con el otro, donde mi cuerpo pone a disposi-
cién un cumulo de experiencias significativas ante aquel a quien le
resulto familiar. La intencionalidad de nuestro cuerpo -operante-
adquiere un nuevo sentido, o quiza el unico al que estd destinado,
cuando apunta hacia el corazén de la otredad. Segtn eso, todas las
disposiciones de nuestro cuerpo y sus comportamientos adquieren el
caracter de verdadera humanidad a condicion de estar apuntando y
efectuando la accion para el otro. Consecuentemente, el alter ego se
da en la reciprocidad, y no sélo en el ambito natural o corporal, sino
también en el cultural.

Como conclusidon y para cerrar nuestra reflexion acerca de la
comunicaciéon con el otro (alteridad intersubjetiva), ponemos el
problema en términos de un analisis perceptivo. Ya indicamos el
alcance de la intencionalidad operante para traducir un hecho de
inédita trascendencia como lo es el de la intercorporeidad a partir del
comportamiento. Ahora queremos enfatizar las consecuencias que
sobre este tema se pueden sacar a partir de la reversibilidad quias-
matica. Esta manera de acceder al problema tuvo lugar en la obra
postuma de nuestro autor y no hay dificultades para admitir que es
posible, a partir del cuerpo, lograr una original comunicacién con
los demas sin anotaciones previas de racionalidad. De lo que se trata
es de llegar a los limites de la carnalidad y ver en ella el despliegue de
las inclinaciones hacia los demas, para corroborar que, si le es posible
a la naturaleza del cuerpo, en sus estructuras internas y manifiestas,
realizar su ser-del-mundo (etre-au-monde), le es posible también ga-
rantizar su ser-con-los-demas.

El camino esta ya trazado. Lo que hemos mencionado en los apar-
tados anteriores bien puede ser tomado como punto de partida de las
consecuencias que justo ahora tratamos de bosquejar. Lejos de hacer
deducciones o construcciones puras de teoria, queremos confirmar
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un hecho natural, tan natural como nuestra existencia factica. Pero
no se quiera pensar que buscamos oportunamente en unas investi-
gaciones dadas la solucién a todos los problemas que se le asemejen;
por el contrario, queremos radicalizar todas nuestras posibilidades,
es decir, buscamos en el fondo los ingredientes para una correcta in-
terpretacion de la alteridad, y la nocién de quiasmo serd para nosotros
una nocién redentora, porque llevara nuestras afirmaciones mas alla
del campo del dualismo, del que se ha tratado de huir.

Lo que buscamos es una confirmacién del otro como ser de
disposiciones quiasmaticas, como ser de dos caras, al igual que yo,
desplegado hacia el mundo y hacia los demds, ininterrumpidamente.
Las dos perspectivas rechazadas del racionalismo dejan de tener sen-
tido ante esta nueva vision. Incluso la formula yo-otro es rechazada
por Merleau-Ponty, dado que siguen siendo los términos impuestos al
lenguaje por el racionalismo. En realidad, es un problema occidental,
y lo dice el autor en una nota de trabajo de noviembre de 1959. Porque
de lo que se trata es de percibir el fendmeno en su situacion vital,
ahi donde se desenvuelve en toda su riqueza. Por tal motivo, habra
que considerar al cuerpo en sus dos lados potenciales, tal y como se
presentan a la percepcion del otro, pues, como lo dice el autor, “per-
cibir una parte de mi cuerpo es también percibirla como ‘visible’, o
ser para otro” (Merleau-Ponty 1973 296). Tiene que haber un halo de
visibilidad en mi cuerpo, tanto para mi como para los demas; a esto
Merleau-Ponty lo denomina “telepatia”, ya que piensa que sentir el
cuerpo propio, es también sentir un aspecto para los demds. Quiere
decir esto que hay en nuestra percepcion la disposicion para ser inva-
didos por la percepcién de alguien mas, y lo mismo acontece al otro.
Si recordamos, todo quiasmo es en si mismo reciprocidad, pues esta
reciprocidad posibilita la gravitacion de presencias en el &mbito de la
alteridad. Hay un Ineinander, es decir, un caso general de acoplamien-
to entre un ser visible y tangible para mi, como este mismo ser visible
y tangible para otro.

En otra nota de noviembre del mismo afio, Merleau-Ponty ase-
gura que no es un atajo resolver la cuestion del otro en los términos
de la reversibilidad. Antes bien, se trata de una transformacién del
problema. Ya no se parte de la razoén, ni se profieren elementos dis-
tinguidos racionalmente, sino que se trata de poner en escena la
percepcion, en torno a lo visible y a lo sensible, para obtener una
nueva idea de la subjetividad desde la carnalidad de nuestro cuerpo.
Aqui ya no hay sintesis ni deducciones, lo que hay es un contacto con
el ser a través de sus estructuras, “modulaciones o relieves del ser
del otro por cuanto estd preso en un circuito que lo une al mundo,
como nosotros, y por ello mismo, estd incluido en otro circuito que
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lo une con nosotros -y este mundo nos es comun, es intermundo-"
(Merleau-Ponty 1973 323). Somos anverso y reverso de un mismo ser
universal. La alteridad no es un hecho entre los hechos, es completa-
mente un acontecimiento, el mas grande de los acontecimientos del
mundo, donde mi lugar estd ya reservado en la existencia del otro, del
completamente Otro, con mayusculas. Yo-Otro no es en verdad un
problema racional sino existencial, una situaciéon de vida. Yo-Otro
no son sino dos términos de un mismo hecho, dos lados de un mismo
ser compartido. El otro es para mi como yo para él, estamos dados,
acoplados el uno al otro en las regiones de la carne bajo la mas estric-
tay radical ambigiiedad. Nuestras percepciones, nuestros cuerpos en
el mundo, nuestra carnalidad compartida son en verdad los bocetos
de una filosofia que busca en lo profundo de los fenémenos la epifa-
nia de la verdad para establecerse como un oasis en el desierto. La
racionalidad occidental habia puesto al pensamiento desde tiempos
inmemorables una pauta de lectura que fuera capaz de perpetuar la
incomparable grandeza de un hombre cuya existencia es la de un
espiritu encarnado. En ese sentido, cuerpo, unidad y alteridad seran
siempre puntos de partida para una radical superacion de la crisis de
la que conviene desligarnos.
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