Hijas de la selva, hoy son hijas de Cristo y de Co-
lombia gracias a la actuacion de los mistoneros y de
las Hermanas Misioneras.

«Hijas de la selva hoy son hijas de Cristo y de Colombia gracias a la actuacién
de los Misioneros y de las Hermanas Misioneras», ca. 1924-1925.

Fuente: fotégrafo Angel Maria Canals C.M.F. Miguel Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocé.
Cincuenta afios de servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959 (Madrid: Imprenta «Héroes», 1960).
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Resumen

En este articulo se analizan retratos fotogra-
ficos tomados a la poblacién indigena de la
comunidad embera (catio y chami), habitan-
te del Chocé, que fue objeto de evangeliza-
cién por parte de la Misién del Inmaculado
Corazén de Marfa, las Hermanas de la Pre-
sentacién (Quibdoé) y las Siervas del Santisimo
Sacramento (Istmina) desde comienzos del si-
glo XX. A partir de imégenes, de narrativas de
la misién y de cifras de estadisticas disponi-
bles en las fuentes primarias, se identifican y
analizan los significados que los misioneros
dieron al proceso de civilizacién a través de la
evangelizacion.
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Abstract

In this article we analyze the photographic re-
cords taken from the indigenous population
of the Embera community inhabiting Chocé
(Catio and Chami), which was the subject of
evangelization by the Mission of the Immacu-
late Heart of Mary, the sisters of the Presenta-
tion (Quibdé), and the Servants of the Blessed
Sacrament (Istmina), since the beginning of
the 20th century. Based on the images, nar-
ratives of the mission, and statistical figures
available in the primary sources, we identify
and analyze the meanings that the missionar-
ies gave to the process of civilization through
evangelization.

Keywords
civilization/barbarism; mission; photography;
woman
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Resumo

Neste artigo sdo analisados os retratos fo-
togrificos tirados a4 populagio indigena da
comunidade Embera (Catio ¢ Chami), ha-
bitante do Chocd, que foi objeto de evan-
gelizagio por parte da Missdo do Imaculado
Coragio de Maria, as Irmis da Apresenta-
¢io (Quibdé) e as Siervas do Santissimo
Sacramento (Istmina), desde comegos do sé-
culo XX. A partir de imagens, narrativas da
missdo e de cifras de estatisticas disponiveis
nas fontes primdrias, identificam-se, anali-
sam-se os significados que os missioneiros
deram ao processo de civilizagio através da
evangelizagio.

Palavras-chave
civilizagio/barbrie; missio; fotografia; mulher
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A manera de introduccién

Pensar una imagen fotogrifica como un relato
visual puede tener ciertos riesgos por la com-
paracién con el texto escrito que implica. Sin
embargo, cuando observamos una fotografia,
un dlbum de familia, una serie de imagenes et-
nograficas, de imdgenes misionales catélicas
o de imdgenes institucionales estatales, pode-
mos hacernos la idea de que alli se estd con-
tando una historia. El relato visual se entiende
en este texto como la construccién de una na-
rrativa —en este caso de las misiones—, usa-
da con la finalidad concreta de hacerla publica
en las tarjetas de visita, en los informes, en
las memorias, en los dlbumes, entre otros. Por
la particularidad del relato de la obra misio-
nal, debe observarse también que la narrativa
construida no es Gnicamente visual, sino que
ademds mezcla la fotografia con la narracién
textual, la estadistica y la geografia, y que el
abordaje de la combinacién de distintos dispo-
sitivos para representar una realidad tiene que
considerar la intencién, el simulacro y la fan-
tasia, lo mismo que la funcién (social) y la de-
finicién de tiempo y espacio. Como lo expresa
John Berger (1997), las imdgenes explican una
historia mds alld del momento congelado que
representan, en el cual hay un pasado y un fu-
turo.! Asi pues, la nocién de relato visual no
solo se encarna en las imagenes fotogréficas
que aparecen en tarjetas de visita, dlbumes, in-
formes y memorias misionales, sino que tam-
bién se robustece a través de los dispositivos
mencionados.

En este articulo se analizan retratos fotografi-
cos tomados a la poblacién indigena de la co-
munidad embera (catio y chami), habitante
del Chocd, que fue objeto de evangelizacién
por parte de la Misién Claretiana (Inmacu-
lado Corazén de Maria), las Hermanas de la
Presentacién (Quibdé) y las Siervas del San-
tisimo Sacramento (Istmina) desde comienzos
del siglo XX, asi como las narrativas textuales
de los misioneros. La Misién llega al Chocé

Citado en Mariona Visa Barbosa, «Una metodologfa socioldgica y
narrativa para el andlisis de relatos fotograficos», Estudios sobre
el mensaje periodistico 18, n.° especial (2012): 929-939.

oficialmente el 14 de febrero de 1909, y su pri-
mer momento, el de la Prefectura Apost6li-
ca, se establece entre 1909 y 1953. El periodo
que se tiene en cuenta en este articulo abar-
ca hasta 1930, momento en el cual es posible
identificar una serie de representaciones de la
poblacién indigena, y, a su vez, concuerda po-
liticamente con el proceso politico conocido
como la Hegemonia Conservadora, que llega
a su fin en ese afio, cuando el partido liberal
gana las elecciones presidenciales con el can-
didato Enrique Olaya Herrera. De igual ma-
nera, se considera importante el periodo de la
Regeneracién (1886-1899) como antecedente
de los cambios que el conservatismo introduce
a nivel religioso, al reanudar las relaciones con
la Santa Sede a través del Concordato de 1887,
lo cual implicé la intervencién de la Iglesia ca-
télica en la educacién y los bienes culturales,
entre otras reformas.?

El Concordato posibilita la llegada de las mi-

siones a Colombia a finales del siglo XIX y
la entrega de tierras baldias a la Iglesia catdli-
ca por parte del Estado colombiano. Estos te-
rritorios, considerados como salvajes, son los
que posteriormente se convierten en territo-
rios de misiones catélicas, establecidos por las
autoridades civiles a partir de 1893, mediante
la creacién de una serie de jurisdicciones, bajo
los nombres de vicariatos y prefecturas aposté-
licas.? El proyecto nacional que se deriva de las
leyes del Concordato sefiala como labor de la
Iglesia catélica incluir a la poblacién indigena

La Regeneracidn introduce otras reformas ademas de reanudar
las relaciones con la Iglesia catdlica, a la cual le otorga un lugar
en la politica y la Constitucién del pais a través de la orientacion
de la educacidn e instruccién publica segin los dogmas y moral
catdlicos. Los principales ejecutores de dicha reforma fueron el
entonces presidente Rafael NUnez y el gramatico y politico Miguel
Antonio Caro, quienes participaron en la redaccién de la Constitu-
cion de 1886, y entendieron la Regeneracién como una moderni-
zacion del Estado en la cual se asistia a la centralizacién adminis-
trativa, la instauracién de una burocracia moderna, el control de
la banca nacional y el fortalecimiento de un poder central. Véanse,
entre otros: Ferndn Gonzalez, La Iglesia catdlica durante la Re-
generacidn y la Hegemonia Conservadora (Bogoté: Cinep, 1977);
Jorge Orlando Melo, «La Republica conservadora», en Colombia
Hoy (Bogoté: Imprenta Nacional, 1996); David Bushnell, Colombia:
una nacién a pesar de si misma (Bogotd: Planeta, 2006).

Nicolds Restrepo, «La Iglesia catdlica y el Estado colombiano,
construccién conjunta de una nacionalidad en el sur del pais», Ta-
bula Rasa, n.° 5 (2006): 151-165; Miguel Dario Cano, «Comentario
sobre la revista de misiones», Historik II, n.° 4 (2011): 1-5.
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en el conjunto de la nacién (Ley 35 de 1888),
reducirla a la vida civilizada (Ley 89 de 1890)
y explotar los territorios improductivos.* Di-
cha explotacién también significé la partici-
pacién de las misiones en la articulacién del
comercio y la comunicacién nacionales.” Al fi-
nalizar el siglo XIX y durante buena parte del
siglo XX, las misiones se extendieron por el
mundo. Este fue un proceso que se desarrollé y
se formalizé a través de edificaciones, congre-
sos, asambleas, publicaciones de libros, revistas
y fotografias, y que requirié una formacién en
la labor de la evangelizacién, que implicaba la
vocacidn, la renuncia a la familia, el sentido de
comunidad, el conocimiento de las creencias
de los lugares a los cuales se iba, tener entre
27 y 40 afos y ensefiar la lectura de la litera-
tura misional.®

Se puede comprender, entonces, que el significa-
do de reducir a la civilizacién a las poblaciones
que habitaban estos territorios baldios cedidos
a la Iglesia, como lo esperaba el Estado colom-
biano, se enmarcaba en un fenémeno mayor
sujeto a la nocién de civilizacién que se ha-
bia cultivado en Europa, en torno a un proceso
atravesado por diferentes condiciones y conse-
cuencias que, en suma, pretendia un nivel de
racionalizacién de la sociedad del que hablaré
mds adelante. Entre tanto, en lo que tiene que
ver con las misiones en el Chocé, la evangeli-
zacién, entendida en este contexto como civi-
lizacién —y segun lo relatan los informes del
primer Prefecto Apostélico Juan Gil—, en-
frentaba dos tipos de dificultades: por un lado,
las caracteristicas geograficas de dificil acceso
o las caracteristicas materiales de la regién, y,
por otro, las costumbres de la poblacién, con-
sideradas no civilizadas. El primer tipo de di-
ficultades incluye la insalubridad del clima, la
ausencia de vias de comunicacién, la falta de
poblados, la inmigracién, «la resistencia de los

Restrepo, «La Iglesia catdlica y el Estado colombiano», 151-165.
Sobre el proceso de expansidn del comercio y las comunicacio-
nes en las misiones, véase: Amada Carolina Pérez, Nosotros y los
otros. Las representaciones de la nacidn y sus habitantes. Colom-
bia, 1880-1910 (Bogoté: Editorial PUJ, 2015).

Juan Felipe Cérdoba, «En tierras paganas: Misiones catdlicas en
Urabd y en La Guajira, Colombia, 1892-1952» (Tesis doctoral, Uni-
versidad Nacional de Colombia, 2012), 46-47.

campesinos a formar pequefios centros de for-
macién» y «el contacto y proximidad de los
chocoanos» con una civilizacién considera-
da errénea o «con las gentes que se decian y
crefan civilizadas», y el segundo hacia referen-
cia al «amancebamiento, los bailes, la embria-
guez, los esciandalos y opresiones».”

Las misiones ejercian control social sobre los te-

rritorios, tanto entre las comunidades indigenas
y afrodescendientes del territorio colombiano
como entre la poblacién colona que alli habitaba,®
pero esta ultima se diferenciaba de las prime-
ras por el grado de civilizacién alcanzado en sus
costumbres religiosas catdlicas y en sus practi-
cas productivas. Por ejemplo, mientras que en las
poblaciones indigenas prevalecian précticas agri-
colas de pancoger, en las poblaciones colonas las
précticas productivas estaban asociadas a la ha-
cienda, donde muchos de los pobladores eran
contratados como jornaleros para realizar labo-
res agricolas, situacién que era bien vista por los
misioneros. Respecto a lo que se entendia como
civilizado por los misioneros, se puede ver el re-
lato sobre la regién chami, que estuvo vinculada
administrativamente al Departamento de Cal-
das, pero eclesidsticamente se encontraba «sujeta
a la Prefectura Apostdlica del Chocé» y asisti-
da en 1913 por la Comunidad de Misioneros de
Pueblorrico. Para la Misién Claretiana, uno de
los rasgos que justificaba la civilizacién religio-
sa era que:

Los indios siguieron su vida de aislamiento, siempre
separadas sus viviendas de los blancos, ya que ni un
solo negro vive en el Chami y dedicados a sus plan-
tios de maiz, yuca y pldtanos; la proximidad con los
blancos, en su totalidad laboriosos, religiosos y de
arraigadas costumbres cristianas, contribuyé mucho a
la civilizacién de los indios, llegando hasta contratarse
en la apertura de las fincas, ganando médicos jornales,
y a servirse de ropa y comestibles en las tiendas, esta-
blecidas muchas de ellas cerca de sus viviendas y de las
escuelas en donde aprendian los indiecitos, regentadas
por sefioritas, todas de sélida virtud.’

7 Cristébal Fernandez C.M.F., La congregacidn de los hijos del In-

maculado Corazdn de Maria. Compendio histdrico de sus primeros
sesenta y tres afios de existencia (1849-1912), volumen II (Ma-
drid: Editorial Coculsa, 1967), 679.

Cdrdoba, «En tierras paganas: Misiones catdlicas», 63.

Miguel Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocd. Cincuenta
afios de servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959 (Madrid: Im-
prenta «Héroes», 1960), 265.

Relatos visuales misionales de los cuerpos indigenas / Alexandra Martinez / 69



En concordancia con dicho proceso de evange-

10

11

lizacién, y su consecuente sentido de civilizar
propiciando un escenario para el desarrollo de
costumbres catélicas, en el conjunto del pais y
desde el siglo XIX, se venia estimulando en el
drea urbana la idea de civilizacién, vinculada
con el progreso material y cultural. Como lo ex-
plica Martinez (2001),"° desde mediados de si-
glo se introdujeron nuevos hébitos culturales y
conceptos sobre el gusto que se encuadraban en
un marco de creciente intercambio comercial y
cultural, particularmente en las capitales, cuyo
desarrollo urbano estaba mas desenvuelto y po-
tenciado por los viajes hacia Europa y Nortea-
mérica. Las urbes se empezaron a desarrollar en
torno a un estilo de vida mds holgado, se abrie-
ron bancos y almacenes, se importé maquinaria
y herramientas de trabajo, el ferrocarril intensi-
ficé el paso de comerciantes, viajeros y diploma-
ticos extranjeros y, con ello, también se asisti6 a
una modificacién en las costumbres. Estos pro-
cesos de desarrollo material no pueden pensarse
sin la presencia de la fe catdlica, que, como se ha
dicho atrds, constituyé uno de los elementos in-
tegradores del proyecto nacional del Estado co-
lombiano. Es por ello que 1lama la atencién que
los misioneros que llegaban de Espafa trajeran
consigo, ademds de la religién, las herramien-
tas civilizatorias que se extendieron en Europa a
partir de la cultura ilustrada, es decir, la lectura,
la escritura, el arte, la ciencia, la técnica, todas
ellas relacionadas con los productos materiales
y culturales que enarbolaron la idea de progre-
so.!! La Misién Claretiana, en su funcién evan-
gelizadora, también hizo uso de dispositivos de

Frédéric Martinez, El nacionalismo cosmopolita. La referencia
europea en la construccién nacional en Colombia, 1845-1900
(Bogoté: Banco de la Republica - Instituto Francés de Estudios
Andinos, 2001).

Se entiende aqui que la civilizacién y la cultura representaban para
los franceses y los ingleses dos términos vinculados, ambos cons-
titufan la nacién —politica, econdmica, técnica, moral y social—y
las realizaciones, logros y actitudes de los seres humanos; para
los alemanes, en cambio, eran dos términos opuestos. Mientras
que la cultura representaba lo espiritual, lo artistico, lo religioso y
lo moral, la civilizacién constitufa lo paolitico, lo social y lo econd-
mico. Véase Norbert Elias, El proceso civilizatorio. Investigaciones
sociogenéticas y psicogenéticas (México: FCE, 1977/2001).

la cultura ilustrada’? como la imagen, la musica,
la lectura y la escuela.

Los elementos que aqui se han trazado estable-

cen el marco que permite interrogar la ma-
nera como se forman los cuerpos civilizados
a través del proceso evangelizador y, en este
sentido, interrogar también el lugar del otro
como diferente, la constitucién de su lugar
dentro de una ciudadania y el dispositivo vi-
sual como una herramienta recurrente en este
proceso de moldeamiento de los cuerpos. Dos
ejes componen la reflexién que se presenta:
uno es la definicién de civilizacién en funcién
de las emociones, y otro es la construccién de
la corporalidad en el universo de las imédgenes,
para tratar de entender cémo, a través de es-
tas, se pretende representar la corporalidad y
la transformacién de las subjetividades feme-
ninas, en particular.

Un elemento central del analisis del relato visual

12

de los cuerpos expuestos al proceso civilizato-
rio del proyecto misional claretiano es el con-
trol de los mismos a través de la diferenciacion
moral entre un cuerpo salvaje y un cuerpo civi-
lizado, como se verd mds adelante. Se observa
cémo el sentimiento de vergiienza que buscé
inculcdrseles a las poblaciones nativas, ademds
de moldear los cuerpos social y espiritualmen-
te, también las inscribe dentro de una concep-
ci6én de ciudadania que mds que restablecer el
respeto por su dignidad humana, lleva a asi-
milarlas a un proyecto nacional del Estado co-
lombiano. Es necesario enfatizar que lo que
aqui se presenta se enfoca en las caracteristi-
cas que permiten constituir los nuevos cuerpos
ciudadanos y las emociones que alli se trami-
tan. Derivado de lo anterior, cabe introducir
la reflexién sobre la construccién e inclusién
del otro dentro de un proceso social que se en-
tiende como nacional, y que a su vez conlleva
el moldeamiento y la discursividad de una ciu-
dadania particular, no solo civil y politica, sino
también religiosa.

Se hace referencia aqui a los productos culturales que cons-
tituyeron el desarrollo de las ideas y el pensamiento para la
Ilustracién, como la literatura y las artes, y, asimismo, toda una
cultura que de alli se despliega, a partir de la generalizacién de
la lectura y la escritura.
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Como lo explica Alves,' la pregunta dicotémi-

ca por lo salvaje y lo civilizado puede pensarse
a partir de la construccién de las naciones en
el continente iberoamericano a comienzos del
siglo XIX, bdsicamente originada por el de-
seo de las élites de inscribirse en una historia
europea que se presenta como una forma uni-
versal. Sin embargo, la presencia de las misio-
nes en el territorio colombiano evidencia que
la permanencia de este imaginario abarca tam-
bién buena parte de comienzos del siglo XX.
Tal como ocurrié en el resto de América La-
tina, los viajes que los misioneros emprendie-
ron al territorio colombiano, al igual que los
que hicieron distintos tipos de viajeros, con-
llevaron «factores econdémicos, religiosos, poli-
ticos y cientificos» que, como explica Penhos,
hicieron parte de las tramas de significado «de
esos viajes, en los que la conquista, la conver-
sién, la explotacién, y la clasificacién e inte-
gracién de territorios y personas a sistemas de
conocimiento, se [desarrollaron] durante largo
tiempo como acciones sistemdticas».' Es cla-
ve, entonces, ver el aporte y pertinencia de es-
tas tramas de significado en los relatos visuales
que han llevado tras de si un largo proceso en
el que la mirada binaria ha producido tensio-
nes y transformaciones.

El cuerpo y la fotografia

La sociologia del cuerpo ha comprendido los es-

13

14

15

tudios de la corporeidad humana en cuanto fe-
némeno social y cultural. De esta manera, como
lo explica Le-Breton,” las acciones que tejen
la trama de la vida cotidiana, ya se trate de las
mds triviales o de aquellas en la escena publi-
ca, implican la intervencién de la corporeidad,
bien sea por los sentidos o por la participacién
en distintos procesos sociales y culturales. El

José Alves, «Barbaros e civilizados: representagoes de uma
América em construgao», en O salvagem e o civilizado nas ar-
tes, fotografia e literatura do Brasil, org. Alex Miyoshi (Campi-
nas: Unicamp, 2010).

Marta Penhos, Ver, conocer, dominar. Imdgenes de Sudamérica
a finales del siglo XVIII (Buenos Aires: Siglo Veintiuno Editores,
2005), 17.

David Le-Breton, Antropologfa del cuerpo y modernidad (Buenos
Aires: Nueva Vision, 2002).

cuerpo, como elemento constitutivo de la so-
ciedad, ha sido estudiado en las ciencias so-
ciales como proceso simbdlico dentro de las
précticas corporales en los rituales religiosos,®
o como forma de constitucion del sujeto y sus
acciones significativas a través de la corporali-
dad.’ En las investigaciones contemporineas
se ha abordado de manera mds recurrente el
cuerpo como objeto de estudio en tanto mate-
rialidad, y su relacién con procesos de subjeti-
vacién de fenémenos sociales. En esta medida,
como lo explican Boito y ID’Amico,' la cate-
goria cuerpo se convierte en el centro de aten-
cién para interrogar de manera diferente viejas
y nuevas problemdticas que pasan por la ac-
cién colectiva, la crueldad de clase, el recono-
cimiento o vulnerabilidad de los cuerpos, la
rostrificacién o desrostrificacién, la coercidn,
la restriccidn, la represion de los instintos en
el deporte,® la verglienza y la repugnancia,®
la estética, etc.

Uno de los elementos que resultan importantes

16

17

18

19

20

21

a la hora de pensar las imdgenes de los cuer-
pos es el cardcter publico que se expresa en
ellos. La imagen, hecha para ser vista, exhibe
en los cuerpos una representacién social de-
terminada. Es por esta razén que el estudio
de las imigenes ha ganado mayor dimensién

Emile Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa (Méxi-
co: FCE, 2013); Marcel Mauss, Lo sagrado y lo profano (Barcelona:
Barral, 1970).

Harold Garfinkel, Estudios en etnometodologia (Barcelona:
Anthropos, 2006); Erving Goffman, La presentacidn de la persona
en la vida cotidiana (Madrid: Amorrortu, 2009).

Marfa Eugenia Boito y Marcelo D'Amico, «De los estudios de ac-
cién colectiva a la sociologfa del cuerpo. Un itinerario a través de
las transformaciones de la estructuracion social en el capitalismo
de Latinoamérica», en Cuerpo(s), subjetividades y conflicto(s).
Hacia una sociologia de los cuerpos y las emociones desde Lati-
noameérica, comp. Adrian Scribano y Carlos Figari (Buenos Aires:
Clacso - Ciccus, 2009), 9-21. http://biblioteca.clacso.edu.ar/ar/
libros/coedicion/scribano/

Judith Butler, Vida precaria. El poder del duelo y la violencia (Bue-
nos Aires: Paidds, 2006).

Jean-Marie Brohm, Sociologia politica del deporte (México:
FCE, 1982).

Martha Nussbaum, El ocultamiento de lo humano. Repugnancia,
verglenza y ley (Madrid: Katz, 2012); Gabriela Vergara, «Conflicto
y emociones. Un retrato de la verglenza en Simmel, Elias y
Giddens como excusa para interpretar practicas en contextos de
expulsidn», en Cuerpo(s), subjetividades y conflicto (s). Hacia una
sociologia de los cuerpos y las emociones desde Latinoamérica,
comp. Adrian Scribano y Carlos Figari (Buenos Aires: Clacso -
Ciccus, 2009), 35-52. http://biblioteca.clacso.edu.ar/ar/libros/
coedicion/scribano/
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y recepcién en las ciencias sociales. Esta triple
relacién entre cuerpo, imagen y cardcter publi-
co es la que permite formular el interrogante
sobre el significado de las imdgenes fotogri-
ficas de las poblaciones indigenas del Chocé
dentro del proceso misional a comienzos del
siglo XX. Como indicaré mis adelante, el dis-
positivo visual también tuvo el cardcter de pu-
blicidad (publico) por los impresos en los que
circulé. No obstante, antes de adentrarnos en
las imdgenes concretamente, es importante
plantear algunos elementos relacionados con
la fotografia y en particular con el género del
retrato usado por las misiones.

El registro fotografico del cuerpo indigena ha

sido uno de los usos frecuentes en la fotografia
misional, etnografica y cientifica, en tanto que
una de las representaciones mds habituales ha
sido la de conservar al indigena como salvaje o
en su trdnsito a una imagen civilizada. Como
lo muestra De Tacca (2010),?? las imagenes de
indigenas brasilefios de mediados de siglo XIX
viajaron, a través de exposiciones, por Euro-
pa, y hacia finales del siglo también por Bra-
sil y Peru. Todas ellas constituian una mirada
que, en ocasiones, representaba a los indigenas
como seres exéticos o fascinantes por sus dife-
rencias, y, en otras, los estigmatizaba como pa-
sivos, inferiores, salvajes, etc.

Es de interés observar que el retrato en la foto-

22

grafia se desarroll$ primero en el estudio, don-
de el paisaje se representaba en un telén de
fondo y, después, al salir de ¢l, en escenas rea-
les. Las imédgenes de la naturaleza, de la fami-
lia dentro de la casa, del militar y el clérigo
van trasladdndose, por decirlo asi, a sus esce-
narios naturales con el desarrollo técnico de las
cdmaras fotogréficas, lo cual implicé una gran
modificacién en la forma en que se realizaba
la composicién de los retratos. Es por ello in-
teresante que la llegada de las misiones a Co-
lombia contara con el desarrollo técnico para
incorporar la naturaleza en la imagen fotogra-
fica. Representar queria decir representarse.

Fernando de Tacca, «O indio na fotografia brasileira: incursdes
sobre a imagen e o meio», en O salvagem e o civilizado nas ar-
tes, fotografia e literatura do Brasil, organizado por Alex Miyoshi
(Campinas: Unicamp, 2010) 83-122.

No obstante, y pese a las modificaciones, a co-
mienzos del siglo XX las fotografias de estu-
dio siguieron conservando cierta inmovilidad
en la pose, la cual se habia adquirido primero a
través de la pintura y, después, por las deficien-
cias técnicas que tuvo en sus inicios la fotogra-
fia. Dicha inmovilidad, provocada por el uso
de objetos para sujetar las cabezas y los bra-
zos mientras se posaba largamente, fue corri-
giéndose a medida que la espera por la imagen
era menor.”* El cédigo fotogrifico queda asi
inscrito tanto en el aspecto técnico como en
el cuerpo. El retrato fotogrifico, que, como se
sabe, también heredé de la pintura gran parte
de su significacién social y estética, fue trans-
formandose histéricamente y con ello cambié
su significacién, a lo cual también contribuye-
ron los usos que se hicieron de la fotografia.

Las ciencias sociales han explorado una diversi-

dad de usos de las imdgenes fotogrificas, por
ejemplo, su cardcter documental a través del
uso etnografico o del uso fontal, y, a través de
estos, han enfrentado problemdticas no solo
de orden metodolégico, sino también episte-
molégico, propias de los abordajes disciplina-
res. La idea de que el investigador preparara
la escena, incluso llevindola a un plano esté-
tico, puso en cuestién el valor documental de
la imagen fotogrifica, que fue explorado pre-
viamente y desde otro dngulo por Freund* y
Sontag.?® Esta discusién llevé a una diversidad
de preguntas sobre las imagenes fotogrificas y
al cuestionamiento sobre su valor documental
—si este ultimo se confundia con la idea po-
sitivista de expresién de la realidad—. En su
trabajo de 1978, ;Dicen la wverdad las fotogra-
fias?, Howard Becker discute el cardcter de ve-
racidad de la imagen por lo que en ella hay
de indirecto, por la composicién misma que
hace el fotégrafo en cuanto a la seleccién de

Marie-Loup Sougez et al., coord., Historia general de la fotografia
(Madrid: Catedra, 2007); Edward Goyeneche, Fotografia y Socie-
dad (Medellin: La Carreta Editores, 2009); Alexandra Martinez,
«Retratos de mujer: Imagenes en la prensa calefia a comienzos
del siglo XX», Revista Maguaré 30, n.° 1 (2016): 71-102.

24 Véase Gisgle Freund, La fotografia como documento social (Bar-

celona: Gustavo Gili, 1983).

25 Vedse Susan Sontag, Sobre la fotografifa (México: Alfaguara,

2006).
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«tiempos, lugares y personas, de distancia y
angulo, de enmarque y tonalidad»,” en suma,
por lo que el ojo del fotégrafo —incluso del
documentalista— recorta como parte de una
realidad que él mismo construye, aunque no
haya seleccionado ni organizado previamente
los objetos en el espacio destinado a ser foto-
grafiado. Pese a ello, podemos encontrar en la
imagen un relato, no solo aquel que el fotégra-
fo pretende contar directamente, sino también
aquel que no nos narra, aquel que ni siquiera él
mismo percibe; como sostiene Becker,?” en una
imagen no solo nos damos cuenta de las con-
venciones individuales o colectivas, sino que
también podemos percibir detalles que nos in-
forman de las actitudes mentales, los valores,
los prejuicios de una época, etc. Este ultimo
aspecto se vincula claramente con el hecho de
que, al interrogar una fuente visual, deben re-
solverse muchos aspectos sobre el tiempo, el
espacio, el vestido, el lugar social de los acto-
res, entre otros, lo mismo que los usos sociales
que otorgan a las imdgenes un conjunto de sig-
nificados.?® Lo anterior permite formular dos
interrogantes en el orden de la representacion
acerca de la imagen fotografica que se estd es-
tudiando, uno alrededor de la funcién de las
imdgenes misionales, y otro acerca de los usos
sociales de las mismas. De acuerdo con lo ex-
puesto, es necesario entonces retomar el con-
texto de las fotografias misionales.

En las primeras décadas del siglo XX, era factible

26

27
28
29

que los misioneros y su publico consideraran el
valor documental de la fotografia. Asi, pueden
verse no solamente las imédgenes de las personas
expuestas a la misién, esto es, de las comunida-
des indigenas y afrodescendientes colombianas,
sino también de los misioneros, quienes regis-
traban sus labores de educacién, sus reunio-
nes, sus excursiones por las tierras consideradas
como las mds inhéspitas del territorio nacional,
etc. Esta mirada del misionero, la cual compor-
ta un acto voluntario, como lo afirma Berger,?

Howard Becker, «¢Dicen la verdad las fotografias?», en Métodos
cualitativos y cuantitativos en investigacidn evaluativa, ed. T.D.
Cook y CH. S. Reichardt (Madrid: Morata, 2005), 148.

Peter Burke, Visto y no visto (Barcelona: Critica, 2005).

Sougez et al., Historial general de la fotografia.

John Berger, Modos de ver (Barcelona: Gili, 2002).

Si

3
31

o

32

hacia referencia a los objetos naturales, huma-
nos, sociales y experienciales como una mate-
rializacién de la mirada, del hecho de ser vistos,
y, con ello, de narrar a un publico su idea de la
obra misional como real y efectiva. Es por esta
razén que se puede afirmar con Bourdieu que,
si la fotografia, y en este caso la fotografia mi-
sional, «se considera un registro perfectamente
realista y objetivo del mundo visible es porque
se le han atribuido (desde su origen) usos socia-
les considerados «realistas» y «objetivos».*® Es
decir, la mirada del misionero constituia des-
de este punto de vista la «realidad objetiva» del
otro y, por ello, la proyeccién de esa mirada en
la imagen materializaba un proceso de transfor-
macién de la vida salvaje a la vida civilizada.

el proyecto de reducir a la civilizacion a los na-
tivos constituia un lineamiento del Estado co-
lombiano, gran parte de lo real’! del relato
visual estaba enmarcado en el uso que este re-
lato tenia en el discurso nacional. Asi como el
dispositivo visual ya comporta por si mismo un
proceso significativo, el cuerpo y las emocio-
nes, como cuerpo social, ocupan una posicién
dentro de un simbolismo general de la socie-
dad, en el cual «las representaciones y los sa-
beres del cuerpo son tributarios de un estado
social, de una visién del mundo y, dentro de
esta Gltima, de una definicién de la persona».*
Por su parte, la fotografia misional se inser-
ta en un proceso civilizatorio mayor, que in-
troduce la idea ilustrada a través de la cual se
constituye la representacién del nativo como
salvaje, la transformacién de su cuerpo a tra-
vés de la misién y la civilizacién en funcién
de las emociones y la inclusién de la corpo-
ralidad en el universo de las imagenes. Aho-
ra bien, cabe aclarar que las caracteristicas del
proceso civilizatorio evangelizador ejercen un
control (disciplina) de las emociones dirigido a
la formacién de un cuerpo espiritual.

Pierre Bourdieu, Un arte medio (Barcelona: Gustavo Gili, 2003), 136.
En necesario aclarar que lo que se define como real no constituye en
ninguna medida una relacién con lo objetivo. Siguiendo a Bourdieu,
en la fotograffa también se narra lo que se oculta, lo que no queda en
evidencia, es decir, el conjunto de relaciones sociales, usos y dispo-
siciones que estdn presentes en la imagen representada.

Le-Breton, Antropologia del cuerpo y modernidad, 13.
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La civilizacién de las emociones

El proceso civilizatorio en occidente, tal como lo

3

w

describe Norbert Elias, impuso una racionali-
dad de las emociones que no solo involucraba
el control de la sociedad, sino también el au-
tocontrol de la agresividad en los individuos.
Dicha racionalidad incorporé en las costum-
bres mecanismos de control que se expresaron
a través de los modales, delimitando con ello
toda forma de comportarse, el lenguaje, el ves-
tido, la conducta en la mesa, para acentuar asi
lo que era comun y constituir a partir de alli la
conciencia de si mismos como pueblos. Civi-
lizar a través del control emocional significé
que, entre otras cosas, la vergiienza y el pudor
tuvieran un impacto sobre los gestos y el de-
sarrollo de una normatividad consensuada, ex-
presada en la racionalizacién de las funciones
biolégicas a través de la higiene, en el desarro-
llo de una sensibilidad corporal que apuntaba
al control de los olores y los fluidos corpora-
les y, finalmente, al control sobre el compor-
tamiento que desarroll6 el sentido del gusto.
De igual manera, y siguiendo al autor, el espa-
cio de la intimidad corporal se diferencié del
espacio de construccién de un cuerpo publi-
co. Dicha divisién, en consecuencia, introdu-
jo en el cuerpo publico el gesto consensuado y
en el cuerpo privado un espacio intimo e indi-
vidual.®¥ El sentimiento de verglienza del cual
habla Elias condensa una transformacién psi-
quica que ocurre en occidente por un «intenso
movimiento de racionalizacién» a partir del si-
glo XVT europeo; esta transformacién consis-
te en «una excitacién especifica, una especie de
miedo que se manifiesta de modo automadti-
co y habitual en el individuo por razones con-
cretas». Dicho miedo se explica por el temor
a la degradacién social o a «los gestos de su-
perioridad de los otros».** Por otro lado, po-
demos ver que ser civilizado en el siglo XIX
indic6é también una forma de ser con los otros
y ante los otros, donde el lenguaje civilizatorio
se anclaba a la presentacién en publico. Como

Norbert Elias, El proceso civilizatorio. Investigaciones sociogené-
ticas y psicogenéticas (México: FCE, 2001).

34 Elias, El proceso civilizatorio, 593.

lo sefiala Richard Sennet, hacerse visible pre-
senté una transformacién de la vida publica, lo
cual implic6 una obligacién formal expresada
en las «costumbres y los intercambios rituales

con los extrafios».®

Este predambulo teérico permite considerar el im-

35

36

37

pacto que tuvo este proceso en las republicas
del Nuevo Mundo, dado que se inserté en el
lenguaje politico a través de una diversidad de
maneras que no podemos abordar aqui. Cabe
decir que para el caso colombiano el lengua-
je del siglo XIX estuvo marcado por las no-
ciones de «lo civilizado y la civilizacién», las
cuales atendian a dos significados, uno poli-
tico y otro ilustrado. Estos dos vocablos fue-
ron tomando forma diferenciada a lo largo del
siglo y, con ello, fuerza discursiva en los inte-
reses politicos, lo que puede advertirse clara-
mente es que el concepto se vuelve recurrente
y se va apuntando a una solidez institucional
para afianzar, tanto en el lenguaje como en las
précticas, una orientacién hacia todo aquello
considerado civilizatorio.* La civilizacién de
las costumbres hacia finales del siglo XIX y
comienzos del XX constituy6é también un in-
terés en el lenguaje del progreso de parte de las
élites politicas e intelectuales, lo que favore-
cié la formalizacién de instituciones culturales
para estimular la sociabilidad como expresién
de civilidad y cortesia en las ciudades, y cuya
funcién fue la de introducir préicticas raciona-
lizadoras del espacio, de las costumbres y del
mundo publico, sobre la base de una cultura
ilustrada, orientada a contrarrestar pricticas
consideradas barbaras, como las rifias de gallos
y los comportamientos ruidosos en el espacio
publico, y a formar el gusto dentro de un espa-
cio urbanizado, principalmente de la capital.’’
Junto a esto, el proyecto civilizatorio, cuyo ca-
rdcter nacional y religioso estaba alimentado
por el régimen de la Regeneracién y, posterior-
mente, por la Hegemonia Conservadora, fue

Richard Sennet, El declive del hombre publico (Barcelona: Penin-
sula, 1978), 11.

Carlos Villamizar, «Colombia/Nueva Granada», en Diccionario poli-
tico y social del mundo iberoamericano. Civilizacién, ed. Joao Fe-
res Junior (Madrid: Universidad del Pais Vasco, 2014).

Alexandra Martinez, «Cultura y Modernismo en Colombia» (Tesis
doctoral, Universidad de Salamanca, 2016).
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considerado también en las regiones rurales,
donde esta nocién estuvo vinculada a la evan-
gelizacién, como ya se ha mencionado. Cabe
reiterar que los vinculos entre la Iglesia caté-
lica y la Regeneracién fueron los que desarro-
llaron este proceso en territorios de misién, lo
cual ya tenia antecedentes en Colombia, me-
diante prefecturas apostdlicas y vicariatos
regentados por diferentes comunidades reli-
giosas catdlicas que llegaron al pais en el mar-
co de la expansién internacional de la Iglesia
que, desde las politicas del Vaticano, se impul-
saba para extender las misiones en el mundo.*

Sin duda, las caracteristicas del entorno chocoa-

no también tenian un efecto en dicho proce-
so de civilizacién. Es claro que los dispositivos
civilizadores como la religién, la escritura, la
lectura, la musica, la fotografia, tenian ya una
historia previa, y por ello el abordaje desde sus
usos introduce variaciones en las caracteristi-
cas generales del proceso civilizatorio. En el
caso particular que examinamos, se pueden ver
al menos dos formas de comprender el rela-
to misional: de un lado, la del misionero cla-
retiano, anclado a la tradicién europea, y, de
otro, la de la poblacién chami, inscrita con una
trayectoria propia en dicho relato. Dentro de
estos limites, es posible retomar las fuentes,
principalmente las memorias e informes de la
Misién Claretiana, para identificar las funcio-
nes corporales que estuvieron en el centro de
la civilizacién espiritual. Hay dos tipos de dis-
positivos de construccién del relato: el rela-
to textual, que aporta informacién cualitativa
y cuantitativa sobre la obra misional, y el re-
lato visual, que ademds de acompaifiar el tex-
to inserta un doble relato, el misional y el de
la poblacién emberd chami (chocoes). Con re-
lacién a la poblacién, este relato resulta per-
ceptible a través de la gestualidad y de algunas
referencias de los misioneros a las actitudes de
la poblacién, pero por si solo es exigente y tni-
camente permite algunas aproximaciones que
aportan a la reflexién sobre los intersticios por
los cuales se pueden advertir resistencias a la
misién, sobre los relatos ocultos o detrds de la

imagen, sobre el doble sentido de ver y ser vis-
tos a través de la misma. En el relato misional,
civilizar los cuerpos consistia, en primera ins-
tancia, en précticas rituales como el bautismo,
la confirmacién y el matrimonio, cuyo fin era
insertar a la poblacién indigena en la vida es-
piritual de la fe catdlica y, asimismo, en la vida
laboriosa del conjunto de la poblacién. Ya antes
se ha aludido a la importancia que atribuian
los misioneros al trabajo jornalero de los indi-
genas, en cuanto los vinculaba a la vida civili-
zada; lo mismo se ha dicho de la escolaridad de
la poblacién indigena como parte de esta mis-
ma finalidad. Es importante dejar evidenciado
que, en este segundo momento de las misiones,
el de la internacionalizacidn, se ofrece en algu-
nos de los casos una mirada renovada de la po-
blacién, y que esta se reconoce por el contacto
de la poblacién con la escritura. Como lo dice
el informe de la Prefectura de 1909-1910, la
poblacién chocoana es reconocida en sus tra-
diciones orales, pero también en el uso de la
escritura y el archivo eclesial como soporte de
dichas tradiciones:

Diseminadas en las tradiciones orales y escritas del
noble Pueblo Chocoano, las cuales tienen su asiento
principal en la memoria de los ancianos del pais y en
los preciosos archivos de Quibdé, Névita y Popayan;
existe una multitud de datos curiosos y fidedignos,
que, si por una parte, harfan ver la relativa orfandad
de padres espirituales, en que siempre, mds o menos,
gimieron los pueblos de esta Region —digna por cier-
to de mejor suerte—, por otra, engarzados a manera
de historia, ofrecian al pablico pdginas de una lectura
sabrosisima y edificante.®

Sin embargo, y pese a que la religiosidad caté-

lica ya habia penetrado en estas regiones du-
rante la Colonia, atin pervivia la idea de que la
vida de las poblaciones chocoanas era incom-
pleta, tanto en la cultura como en las costum-
bres y lo espiritual.

Los habitantes de esta region [...] Todos catélicos
o bautizados, pero tan abandonados y retrasados en
cultura, tan llenos de supersticiones y tan ignoran-
tes en religion, tan trabajados de los consiguientes
vicios y aberraciones morales, que, pricticamente,
atendidas las durisimas condiciones de clima y de

39 Juan Gil C.M.F, Informe Oficial. Prefecto Apostdlico del Chocd

38 Cdrdoba, «En tierras paganas: Misiones catdlicas». 1909-1910 (Bogota: Tip. «El voto nacional», 1924), 5.
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escasez de adelantos politico-sociales, bien podian
estas misiones compararse con otras de las mds du-
ras en paises de infieles.*’

Como sefiala Nussbaum, la repugnancia y la ver-

40
2
42

43

gienza son dos emociones vinculadas que
afectan la vida del individuo y la vida social
de la que este forma parte y, en ambos casos,
«estdn asociadas con formas de conducta so-
cial en las que un grupo humano dominante
subordina y estigmatiza a otros grupos».*’ En
el lenguaje de la civilizacién misional, y en ge-
neral de la civilizacién, se introducen rasgos o
atributos vergonzosos a través de la descalifi-
cacién, en este caso de una comunidad, a cu-
yos miembros se les acusa de no ser verdaderos
cristianos, llevar una vida de vicios y aberra-
ciones morales, ser supersticiosos e ignorantes
en religién, y con ello se les asigna la culpa-
bilizacién sobre sus actos. En esta y en otras
citas de los informes, antes mencionadas, se
observa que el relato que se va constituyen-
do alude a pricticas vergonzantes —entre las
que se contaban, incluso, las précticas agricolas
de pancoger, opuestas a las mds civilizadas de
explotacién agricola, o el hecho de vivir aisla-
dos—, lo que en ultimas lleva al ocultamiento
y sancién de la vida considerada no civilizada,
y nuevamente pone de manifiesto las figuras de
civilizacién y barbarie que han sido trabajadas
en la bibliografia iberoamericana. De acuer-
do con Alves,* esta forma binaria presente en
la construccién de las naciones iberoamerica-
nas del siglo XIX atravesé los programas poli-
ticos, literarios y artisticos con el propésito de
inscribirse en una historia europea. Siguien-

do a Sarmiento,*®

el autor explica que lo que
las élites ilustradas defendian estaba anclado
a la tradicién europea, tanto en la literatura
como en el arte, y, pese a las contradicciones
que emergian en sus formas de representar, la
poblacién indigena aparecia como no educada,

lejana al discurso civilizatorio y jerarquizado,

Fernandez C.M.F., La congregacidn de los hijos, 678.

Nussbaum, El ocultamiento de lo humano, 380.

Alves, «Barbaros e civilizados: representagdes de uma América
em construgao».

Faustino Sarmiento, Facundo: civilizacién y barbarie (1845), ci-
tado por Alves, «Bérbaros e civilizados: representagdes de uma
América em construgao», 9-22.

en el cual la poblacién era objeto de reflexio-
nes pero no interlocutora de la reflexién. Esta
mirada sobre América, en la cual la civilizacién
constituia la expresién de la unidad nacional,
se expresa en Leopoldo Zea* como una forma
de ocultamiento, de homogenizacién que os-
curecia las diferencias.

Los supuestos que se construyeron sobre el Cho-

44
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46

c6 y, por extensién, sobre sus habitantes, no
solo tuvieron un vinculo con la imagen que las
misiones proyectaron sobre la regién. Como
lo refiere Eduardo Restrepo,* a comienzos
del siglo XIX, el geégrafo y cartégrafo italia-
no Agustin Codazzi recorre Chocé en lo que
serian tal vez sus primeros pasos como coré-
grafo del territorio colombiano, y describe el
clima del Bajo Atrato como diabélico: «nadie
escapaba a las fiebres cotidianas o terciarias,
putridas o pestilenciales», «[al] vémito negro,
a la lepra, a las obstrucciones de higado, a las
insolaciones, al pian, que hace caer a pedazos
los miembros gangrenados».*® Esta mirada es-
taba en concordancia con la de la Comisién
Corogrifica, mds de cuarenta afios después, y
acompaiié el lenguaje de la ciencia a lo largo
del siglo XX, como bien lo ilustra Restrepo. Lo
agreste e insalubre de la selva, la incomodidad
de los viajes, las muertes y las privaciones que
implicaba la entrega a la obra misional tam-
bién constituian el relato civilizador misional.
Aunque menos detallado que el relato del ge6-
grafo, este otro configuraba el sentido de vir-
tud y delimitacién moral:

[...] despertados al influjo del ideal que los excitaba y
también de la emocién de la aventura a que se lanza-
ban aquellos misioneros, estos tuvieron que atenerse a
la descarnada realidad, despiadadamente hostil para la
salud del cuerpo y nada estimulante para el bienestar
del alma. Aquellos continuos aguaceros que, candoro-
samente, se consideraban, al principio, benéficos para
templar la temperatura y ahuyentar los mosquitos,

Leopoldo Zea, Discurso desde a marginalizagdo e a barbdrie; A
filosofia latino-americana como filosofia pura e simplesmente (Rio
de Janeiro: Garamond, 2005), 351, citado por Alves, «Barbaros e
Civilizados: Representagdes de uma América em construgao»,
9-22.

Eduardo Restrepo, «El giro a la biodiversidad en la imaginacién del
Pacifico colombiano», Revista Estudios del Pacifico colombiano,
n.°1(2013): 171-199.

Agustin Codazzi, 1973, citado en Restrepo, «El giro a la biodiversi-
dad», 174.
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después eran la causa de insanas humedades, densas y
permanentes, y de fiebres y enfermedades varias, por
las mojaduras a que sometian a aquellos inexpertos y
animosos expedicionarios.¥

Ademis de los valores humanos y espirituales

cuya exaltacién es recurrente en los informes,
hay una serie de valores sociales con los cua-
les se calificaba a los misioneros que llegaban
al Chocé, como la intrepidez, el dinamismo
y el heroismo, propios de los hombres de ac-
cién, interesados por la cultura y educacién, lo
que los hacia también hombres de pluma. Esta
mirada sobre si mismos inserta un orden so-
cial que asigna determinadas valoraciones a las
emociones, a su forma de tramitarlas, y legiti-
ma los cuerpos sociales dentro de un sistema
de jerarquias. La verglienza produce miedo y
vulnerabilidad, y esto es lo que facilita el con-
trol social. En este sentido, la espiritualizacién
de los cuerpos y la formacién cultural (ademds
de la productiva) constituyen la formacién de
los cuerpos y de la confianza, ya que, como lo
expresan los sacerdotes misioneros, su labor no
solo se cifié a la celebracién de los ritos domi-
nicales, sino que participaron de la formacién
cultural y educativa, la cual valoraban como
una colaboracién para «elevar el nivel cultu-
ral de los nativos», una formacién especifi-
ca entendida en un fundamento religioso, ya
que, sin este, la cultura era «un barniz posti-
zo y caedizo».*®

Esta evangelizacion, que no fue total ni completa,

47

también implicé la reaccién de muchos de los
habitantes que, como el indigena Arsecio (Figu-
ra 1), se resistieron a participar de las practicas
religiosas y educativas de los y las misioneras.
La forma de control a través del epiteto ver-
gonzante de «bruto en la selva», que acompa-
fia la imagen, encarna nuevamente esa relacién
con el sentido ilustrado de la civilizacién que
hay en la concepcién de los misioneros. Las re-
sistencias, esas formas intersticiales que se pro-
ducen en el mundo cotidiano, como lo expresa

Carlos E. Mesa C.M.F., Mdsica misionera y contemplativa. Herma-
na Marfa del Perpetuo Socorro. Misionera de Maria Inmaculada y
Santa Catalina de Siena (Madrid: Editorial Coculsa, 1963), 10.

48 Mesa C.M.F., Mdsica misionera y contemplativa.

Certeau,” también se ofrecen en este relato mi-
sional a través de distintas modalidades de ac-
cién, bien sea expresamente, como en el caso
de Arsecio, o en la gestualidad que deja escapar
la imagen, como puede verse en las fotos de las
mujeres que se presentan mds adelante.

Figura 1.
«El cholo Arsecio, esposo de la chola Berlamina, se quedd bruto en la selva...
Pero sigue mirando a la lejanfa, tal vez en espera de la hermanita blanca, que le

ensefiard el camino del cielo», 1924.

Fuente: sin informacién de fotégrafo. Carlos E. Mesa C.M.F., Musica misionera y
contemplativa. Hermana Maria del Perpetuo Socorro. Misionera de Marfa Inma-
culada y Santa Catalina de Siena (Madrid: Editorial Coculsa, 1963).

El proceso de civilizacién espiritual que se evi-

49

dencia en las misiones alienta una «priva-
tizacién cada vez mds intensa» del cuerpo,
constituye un espacio de intimidad y espiri-
tualidad nombradas desde afuera. Lo que en
occidente ocurre al interior de un proceso in-
herente a sus caracteristicas sociales, como ha
sefialado Elias, en el caso de las etnias cho-
coanas se constituye mediante procesos que
pretenden una asimilacién cultural tramitada

Michel de Certeau, La invencién de lo cotidiano (México: Universi-
dad Iberoamericana - Instituto Tecnoldgico y de Estudios Supe-
riores de Occidente, 2006).
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El P, M iguel Rodriguez, veterano misionero del Chocé en donde ha trabajado
por treinta afios, explica una leccién grdfica de catecismo a un grupo de indios
cholos.

Figura 2.
«El P. Miguel Rodriguez, veterano misionero del Chocé en donde ha trabajado por treinta afios, explica una

leccidn gréfica de catecismo a un grupo de indios cholos», 1910.

Fuente: sin informacién de fotdgrafo. Miguel Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocd. Cincuenta afios de
servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959 (Madrid: Imprenta «Héroes», 1960).

50

a través de la religién catdlica, la educaciéon
y la imagen. Por ejemplo, ademds del uso de
la imagen como testimonio de la obra misio-
nal, esta también se empled para la ensefian-
za del catecismo, disponiendo en el contexto
de la selva chocoana y al aire libre una serie
de carteleras para evangelizar. Estas técnicas
de instruccién estin inscritas claramente en
los usos de la imagen dentro del contexto eu-
ropeo después de la invencién de la imprenta,
cuyo impacto incidié no solo en las pricticas
de lectura y escritura, sino también en los usos
de las imagenes, pues el lenguaje gestual em-
pezé a ser importante para despertar emocio-
nes y para estimular la piedad popular dentro
del ritual de la misa, como también dentro de

la ensefanza.”®

Asa Briggs y Peter Burke, De Gutenberg a Internet. Una historia
social de los medios de comunicacién (Madrid: Taurus, 2002).

Segtn los informes del Prefecto Apostdlico P.

Juan Gil, a la llegada de los misioneros cla-
retianos (Inmaculado Corazén de Maria), la
poblacién chocoana se calculaba en 100.000
habitantes, de los cuales «10.000 eran blancos,
20.000 eran mulatos, 50.000 negros y 20.000
indios». Si contrastamos estas cifras con los
censos de 1905 y 1912, el total de habitantes
de la entonces Intendencia del Chocé dismi-
nuye ostensiblemente. Segtin el Censo Gene-
ral de la Republica de Colombia de 1905, el
total de la poblacién de Chocé es de 54.176,
y de acuerdo con el Censo General de la Re-
puablica de Colombia del 5 de marzo de 1912,
la poblacién total del Chocé es de 68.127 y
la de Quibdé de 15.756.°! Las cifras ofreci-
das por los misioneros tienen el mismo com-
portamiento en los informes, y en ocasiones

51 José Olinto Rueda Plata, Historia de los censos en Colombia (Bo-

goté: Imprenta Nacional, 2012).
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no coinciden entre si. Lo importante aqui es
el significado que adquieren esos nimeros au-
mentados por las caracteristicas que le aportan
al relato espiritual de la misién y, posiblemente,
su eficacia simbdlica para quienes los reciben.

Tabla 1.
Registro de obras de la Misién Inmaculado Corazdn de Marfa

Informe oficial 1911 1912
Bautismos 3983 3287
Confirmaciones 1497 1716
Comuniones 33.888 39.383
Matrimonios 404 232
Entierros 203 293
Auxilios a enfermos 456 389
Misas cantadas 438 359
Visperas cantadas 134 122
Procesiones 110 94
Excursiones 33 48
Semana Santa 8 7
Novenas 24 21
Septenarios 5 3
Ejercicios 20 18
Predicaciones sueltas 1030 930

Fuente: cifras del Rvdmo. P. Francisco Gutiérrez, en Miguel Atucha, C.M.F. La
Misidn claretiana del Chocd. Cincuenta anos de servicio a Cristo y a Colombia
1909-1959 (Madrid: Imprenta «Héroes», 1960), 6.

Las memorias misionales registran cuatro proce-
sos llevados a cabo en la comunidad de Quib-
dé, que se definen como resortes eficaces para
«lograr el adelantamiento y perfeccién de los
fieles en el orden material, intelectual y mo-
ral»: uno es la colonizacién, que consistié en
construir nicleos de poblacién reunida en vi-
viendas a la orilla de los rios, lo cual, segtn los
misioneros, permitia la instruccién de la fe; el
segundo fue la creacién de escuelas y dos inter-
nados indigenas, que desde 1913 fueron fun-
dados por la Prefectura Apostélica; el tercero
tue la propaganda por medio de la prensa, los
libros, los folletos, las hojas volantes y las re-
vistas; y el cuarto fueron los templos y capillas
para «pregonar la labor material y espiritual

de los padres claretianos».’? Sin duda, el pro-
yecto civilizatorio misional encontraba en este
ultimo resorte el espacio fundamental para el
control de las emociones, o, como lo expresa
claramente el misionero Antonio Anglés, para
«formar la mente y el corazén de los fieles».**
La funcién espiritual de las misiones llevé a
modelar los sentimientos dentro de las carac-
teristicas de comprensién del mundo de oc-
cidente. El impacto de dicha evangelizacién
llevé a la campesinizacion de muchos de los
pueblos indigenas, aunque es claro que tam-
bién hubo un importante nimero de poblado-
res que se resistié a dicho proceso, como se ha
mostrado con el caso de Arsecio. En lo que
respecta a las mujeres, como se verd mds ade-
lante, la evangelizacién incorpora otros ele-
mentos en la relacién de ellas con su propia
imagen y su corporeidad, tales como los senti-
mientos maternales, el dolor y la muerte, que
quedan inscritos en el mundo delimitado por
la fe proporcionada por occidente.

Se puede entender, entonces, que el espacio re-

ferido a la espiritualidad ocupe el lugar de la
intimidad. Es muy probable que este espacio
configurado a partir de un proceso exégeno a
los grupos que habitaban el territorio colom-
biano produjera sentimientos cuya carga se-
mdntica se formé en otra cultura. De acuerdo
con Elias, el proceso civilizatorio de las socie-
dades occidentales diferencié dos mundos de
la vida social, identificando aquel que se ha-
cia visible y aquel que debia mantenerse en la
«intimidad» o en el «secreto».”* En esta dife-
renciacién el cuerpo fue objeto de una serie de
restricciones que delimitaron el espacio de la
intimidad, y en esa medida fue cargdndose de
sentimientos de vergtienza, de pudor, de mie-
do, e incluso se produjeron formas de restric-
cién mds rigidas sobre sus funciones naturales,
«a través de una serie de regulaciones y de pro-
hibiciones» de las mismas.

52 Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocd, 89.

53 Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocd, 89.
54 Elias, El proceso civilizatorio, 230.
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Retratos misionales

Como se sabe, el proceso civilizatorio a través
de las misiones quebré la mirada que las co-
munidades indigenas tenian sobre si mismas,
al introducir de forma violenta una visién de
mundo cuyo proceso de constitucién en oc-
cidente también estuvo marcado por la vio-
lencia. La mirada civilizada implicé una
redefinicién del cuerpo en occidente en un
proceso de largo aliento. Entre tanto, la im-
posicién de esa mirada en las sociedades colo-
nizadas de la América indigena trajo consigo
la negacién del otro y de su diferencia en to-
dos los sentidos: social, cultural, religioso, po-
litico, econémico, etc. Cabe anotar que, con la
insercién de este proceso, también se redefi-
ne una frontera entre lo visible y lo no visible,
tanto en el universo roto de las comunidades
expuestas al proyecto civilizatorio misional
como en las representaciones visuales que de
las mismas hacen los misioneros a través de
la fotografia. Con relacién a las primeras, las
comunidades, se impone una redefinicién en
la corporalidad de las mujeres —no siempre
aceptada por ellas— y el cuerpo se inserta en
un nuevo universo de significados que incor-
pora la forma de vestir, de peinarse, de posar
frente a la cimara. En cuanto a las segundas,
las imdgenes revelan una forma de narrarse
—como Misién— a través de lo que conside-
ran su obra. En suma, las imédgenes de las mu-
jeres son registros de la obra misional, de la
constitucién de los cuerpos espirituales.

Los retratos colectivos que aqui se presentan
fueron tomados aproximadamente entre 1920
y 1930. Ellos inscriben a las mujeres jévenes
en el ideal de la espiritualidad catdlica. Las
mujeres aparecen en escenas misionales que
comprenden el entorno donde estas se desa-
rrollan, como la escuela, la residencia misio-
nal, el internado o el espacio de naturaleza
donde habitan las poblaciones. Por lo general
se utilizan planos cerrados. La Figura 3, por
ejemplo, muestra a varias nifias en un plano
cerrado, intimo. Ellas, que al parecer estin en
un transito de edad, llevan sus cabellos largos,
peinados con cintas en el cabello, vestidos y

chalecos de manga larga en una selva tropical
hdmeda. El pie de foto, a su vez, revela la obra
de la misién, en la que ademds del ingreso a la
civilizacidn, se destaca la rectitud moral de las
nifias proveida por la misién y su insercién en
la nacién colombiana.

Hijas de la selva, hoy son hijas de Cristo y de Co-
lombia gracias a la actuacién de los misioneros y de
las Hermanas Misioneras.

Figura 3.

«Hijas de la selva hoy son hijas de Cristo y de Colombia gracias a la actuacién de
los Misioneros y de las Hermanas Misioneras», ca. 1924-1925.

Fuente: fotégrafo Angel Marfa Canals C.M.F. Miguel Atucha C.M.F., La Misién cla-
retiana del Chocd. Cincuenta afios de servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959
(Madrid: Imprenta «Héroes», 1960).

La Figura 4, por su parte, muestra a mujeres jéve-
nes sentadas, en una pose de retrato de estudio,
con las manos sobre el regazo y algunas con un
libro entre las manos, que bien puede ser el cate-
cismo; sus vestidos largos en la mayoria de los ca-
sos no dejan ver sus pies descalzos, llevan chales,
cintas en el cabello (scollares indigenas?). Ambos
retratos proyectan la imagen de una mujer urba-
nizada, tanto por el espacio en el que se realiza
la fotografia como por los vestidos y las formas
corporales de la pose, provista de modales acor-
des con la rectitud corporal y espiritual.
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Jévenes representantes de la raza ca
Madre Laura y de

Figura 4.

tia cristianizadas por el celo de las Misioneras de la
Il;os Misioneros del Padre Claret.

«Jdévenes representantes de la raza catfa cristianizadas por el celo de las Misioneras de la Madre Laura y de los Misioneros del Padre Claret», ca. 1924-1925.
Fuente: fotégrafo Angel Marfa Canals C.M.F. Miguel Atucha C.M.F., La Misidn claretiana del Chocd. Cincuenta afios de servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959 (Madrid:

Imprenta «Héroes», 1360).

En el corredor del colegio internado  de

Tas hermanay mivioneras, a fa luz de un

i, da indiecita joven extd Novande a s

hifito muerto, Pero ella se conswela pen-

vando que s nile murit bautizado por fa
hermana misionera

Figura 5.

«En el corredor del colegio internado de las hermanas misioneras, a la luz de un
cirio, la indiecita joven estd llorando a su hijo muerto. Pero ella se consuela pen-
sando que su hijo murié bautizado por la hermana misionera...», ca. 1924-1925.
Fuente: sin informacidn del fotégrafo. Miguel Atucha C.M.F., La Misidn claretiana
del Chocd. Cincuenta afios de servicio a Cristo y a Colombia 1909-1959 (Madrid:
Imprenta «Héroes», 1960).

En la Figura 5, 1a intimidad se constituye a través

del hecho doloroso de la mujer que ha perdido
a su hijo. La composicién de la imagen, al igual
que la inscripcién que lleva, exalta un lugar de-
finido como propiamente femenino, el de la
maternidad, y la transformacién del dolor por
el consuelo que provee la teodicea salvacién.

La Figura 6, por tltimo, identifica el trayecto de

transformacién del cuerpo dentro del relato
misional. Ella y él han transitado todo el pro-
ceso que implicé el paso del cuerpo desnudo al
cuerpo vestido y, con este, han asegurado su in-
greso en el mundo espiritual y cultural ilustra-
do, el paso de la naturaleza a la cultura.
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Consideraciones finales

La diferenciacién entre una esfera intima o secreta
y otra visible o publica es una de las formas en
que occidente constituyé su civilizacién. Esta
diferenciacién permitié la emergencia de lo pu-
blico en el espacio urbano de las sociedades oc-
cidentales y la transformacién de los cuerpos
en los encuentros cara a cara. Por el contrario,
en las sociedades étnicas, la religién y la cultu-
ra ilustrada suprimieron la existencia del cuer-
po social, de su diferencia social y cultural con
occidente, a través de una imposicién cultural
considerada legitima. El cuerpo de las mujeres
indigenas expuestas a la mision se transforma

Figura 6.

«Antes de llegar a la misién, él y
ella, nifos de la tribu, vagaban
por el bosque desnudos, y no co-
nocian el nombre de Cristo ni el
nombre de la patria. Ahora leen,
escriben, se visten como civiliza-
dos y rezan a Cristo. Asf fructifica
la humilde, la abnegada, la sacri-
ficada tarea del misionero y de la
hermana misionera».

Fuente: sin informacidn del fotd-
grafo. Miguel Atucha C.M.F,, La
Misidn claretiana del Chocéd. Cin-
cuenta anos de servicio a Cristo
y a Colombia 1909-1959 (Madrid:
Imprenta «Héroes», 1360).

en un cuerpo urbanizado, dentro del mundo ru-
ral. En este nuevo cuerpo determinado por el
lenguaje misional se configuré una esfera inti-
ma espiritual que definié el cuerpo de la mujer
indigena de la misma manera que, en términos
generales, la religién constituyé el cuerpo de la
mujer en occidente. Las imédgenes que circula-
ron en las publicaciones misionales a su vez se
usaron como dispositivos de representacién de
dicha civilizacién, aunque no podriamos pre-
cisar el grado de impostura de la pose de la
imagen fotografiada. Queda por identificar el
significado de los gestos en el rostro de las mu-
jeres que aparecen en las imdgenes: ¢hay en ellos
una espiritualizacién pasiva? Probablemente no.

82 /Vol.21 /ISSN 0122-5197 (impreso) - ISSN 2248-6992 (en linea) / N.” 43 / julio-diciembre de 2017



Finalmente, en cuanto el cuerpo es un vector se-
madntico, como lo expresa Le-Breton, la mirada
sobre el cuerpo, por el cardcter de sus signifi-
caciones, es un espacio importante para seguir
entendiendo las formas de imposicién cultural
que se asumen como asimilacién, propias del
largo proceso llamado civilizatorio. En este es
posible identificar, a partir de las misiones, una
forma de representacién de si mismos y de su
obra a través de las imdgenes fotogrificas. La
pregunta que queda por responder es qué ocu-
rre tras la puerta cerrada de la sociedad indige-
na, en ese espacio de intimidad que la misién
deja invisible en la homogeneidad del forma-
to fotogrifico.

Bibliografia
Fuentes primarias

Atucha, Miguel C.ML.F. La Mision claretiana del
Choco. Cincuenta atios de servicio a Cristo y a
Colombia 1909-1959. Madrid: Imprenta «Hé-
roes», 1960.

Fernindez, Cristébal C.M.F. La congregacion de
los hijos del Inmaculado Corazén de Maria. Com-
pendio historico de sus primeros sesenta y tres arios
de existencia (1849-1912),volumen I1. Madrid:
Editorial Coculsa, 1967.

Gil, Juan C.ML.F. Informe Oficial. Prefecto Aposti-
lico del Chocd 1909-1910. Bogota: Tip. «El voto
nacional», 1924.

Gutiérrez, Francisco C.M.F. Informe de la Prefec-
tura Apostilica del Chocd durante la administra-
cion de los Misioneros del Inmaculado Corazon
de Maria 1909-1929. Quibdé: Imprenta Cla-
ret, 1929.

Mesa, Carlos E. C.M.F. Miisica misionera y con-
templativa. Hermana Maria del Perpetuo So-
corro. Misionera de Maria Inmaculada y Santa
Catalina de Siena. Madrid: Editorial Coculsa,
1963.

Fuentes secundarias

Alves, José. «Barbaros e civilizados: represen-
tagdes de uma América em constru¢io». En O
salvagem e o civilizado nas artes, fotografia e li-
teratura do Brasil, organizado por Alex Miyos-

hi, 9-22. Campinas: Unicamp, 2010.

Becker, Howard. «¢Dicen la verdad las fotogra-
tias?». En Meétodos cualitativos y cuantitativos
en investigacion evaluativa, editado por T.D.
Cook y CH. S. Reichardt, 148-170. Madrid:
Morata, 2005.

Berger, John, Modos de ver. Barcelona: Gili, 2002.

Boito, Maria Eugenia y Marcelo D’Amico. «De
los estudios de accién colectiva a la sociologia
del cuerpo. Un itinerario a través de las trans-
formaciones de la estructuracién social en el
capitalismo de Latinoamérica». En Cuerpo(s),
subjetividades y conflicto(s). Hacia una sociologia
de los cuerpos y las emociones desde Latinoamé-
rica, compilado por Adrian Scribano y Carlos
Figari, 9-21. Buenos Aires: Clacso - Ciccus,
2009. http://biblioteca.clacso.edu.ar/ar/libros/

coedicion/scribano/

Bourdieu, Pierre. Un arte medio. Barcelona: Gus-
tavo Gili, 2003.

Briggs, Asa y Peter Burke. De Gutenberg a Inter-
net. Una historia social de los medios de comuni-

cacion. Madrid: Taurus, 2002.

Brohm, Jean-Marie. Sociologia politica del deporte.
México: FCE, 1982.

Burke, Peter. Visto y no wvisto. Barcelona: Critica,

2005.

Bushnell, David. Colombia: una nacion a pesar de
si misma. Bogotd: Planeta, 2006.

Butler, Judith. Vida precaria. El poder del duelo y la
violencia. Buenos Aires: Paidés, 2006.

Relatos visuales misionales de los cuerpos indigenas / Alexandra Martinez / 83



Cano, Miguel Dario. «Comentario sobre La Re-
vista Misiones». Historik 11, n.° 4 (2011): 1-5.

Cérdoba, Juan Felipe. «En tierras paganas Mi-
siones catélicas en Urabd y en La Guajira,
Colombia, 1892-1952». Tesis doctoral, Uni-
versidad Nacional de Colombia, 2012.

De Certeau, Michel. La invencion de lo cotidiano.
México: Universidad Iberoamericana - Insti-
tuto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de

Occidente, 2006.

De Tacca, Fernando. «O indio na fotografia bra-
sileira: incursdes sobre a imagen e o meio». En
O salvagem e o civilizado nas artes, fotografia e
literatura do Brasil, organizado por Alex Miyo-
shi, 83-122. Campinas: Unicamp, 2010.

Durkheim, Emile. Las formas elementales de la

vida religiosa. México: FCE, 2013.

Elias, Norbert. E/ proceso civilizatorio. Investi-
gaciones sociogenéticas y psicogenéticas. México:

FCE, 2001.

Freund, Gis¢le. La fotografia como documento so-
cial. Barcelona: Gustavo Gili, 1983.

Garfinkel, Harold. Estudios en etnometodologia.
Barcelona: Anthropos, 2006.

Goffman, Erving. La presentacion de la persona en
la vida cotidiana. Madrid: Amorrortu, 2009.

Gonzilez, Fernan. La Iglesia catdlica durante la
Regeneracion y la Hegemonia Conservadora. Bo-

gotd: Cinep, 1977.

Goyeneche, Edward. Fotografia y Sociedad. Me-
dellin: La Carreta Editores, 2009.

Le-Breton, David. Antropologia del cuerpo y mo-
dernidad. Buenos Aires: Nueva Visién, 2002.

Martinez, Alexandra. «Cultura y Modernismo en
Colombia». Tesis doctoral, Universidad de Sa-
lamanca, 2016.

Martinez, Alexandra. «Retratos de Mujer: Ima-
genes en la prensa calefia a comienzos del si-
glo XX». Revista Maguaré 30, n.” 1 (2016):
71-102.

Martinez, Frédéric. E/ nacionalismo cosmaopolita.
La referencia europea en la construccion nacional
en Colombia, 1845-1900. Bogoti: Banco de la
Republica - Instituto Francés de Estudios An-
dinos, 2001.

Mauss, Marcel. Lo sagrado y lo profano. Barcelo-
na: Barral, 1970.

Melo, Jorge Orlando. «La Republica conservado-
ra». En Colombia Hoy. Bogota: Imprenta Na-
cional, 1996.

Nussbaum, Martha. E/ ocultamiento de lo huma-

no. Repugnancia, vergiienza y ley. Madrid: Katz,
2012.

Penhos, Marta. Ver, conocer, dominar. Imdgenes de
Sudamérica a finales del siglo XVIII. Buenos
Aires: Siglo Veintiuno Editores, 2005.

Pérez, Amada Carolina. Nosotros y los otros. Las
representaciones de la nacion y sus habitantes Co-
lombia, 1880-1910. Bogoté: Pontificia Univer-
sidad Javeriana, 2015.

Restrepo, Eduardo. «El giro a la biodiversidad
en la imaginacién del Pacifico colombiano».
Revista Estudios del Pacifico colombiano, n.” 1
(2015): 171-199.

Restrepo, Nicolds. «La Iglesia catélica y el Estado
colombiano, construccién conjunta de una na-
cionalidad en el sur del pais». Tubula Rasa, n.”

5 (2006): 151-165.

Rueda Plata, José Olinto. Historia de los censos en

Colombia. Bogota: Imprenta Nacional, 2012.

84 /Vol. 21 /ISSN 0122-5197 (impreso) - ISSN 2248-6992 (en linea) / N.” 43 / julio-diciembre de 2017



Sennet, Richard. E/ declive del hombre piiblico.  Visa Barbosa, Mariana. «Una metodologia socio-

Barcelona: Peninsula, 1978. légica y narrativa para el andlisis de relatos fo-
tograficos». Estudios sobre el mensaje periodistico
Sontag, Susan. Sobre la fotografia. México: Alfa- 18, n.” especial (2012): 929-939.
guara, 2006.

B Recibido: 27 de febrero de 2017

Sougez, Marie-Loup ez al., coord. Historia Gene- W Aprobado: 4 de septiembre de 2017
ral de [afatogmﬂ'a Madrid: Catedra. 2007 B Disponible en linea: 31 de diciembre de 2017
. : , .

Vergara, Gabriela. «Conflicto y emociones. Un
retrato de la verglienza en Simmel, Elias y
Giddens como excusa para interpretar practi-
cas en contextos de expulsién». En Cuerpo(s),
subjetividades y conflicto(s). Hacia una sociologia
de los cuerpos y las emociones desde Latinoamé-
rica, compilado por Adrian Scribano y Carlos
Figari, 35-52. Buenos Aires: Clacso - Ciccus,
2009. http://biblioteca.clacso.edu.ar/ar/libros/

coedicion/scribano/

Cdémo citar este articulo

Martinez, Alexandra. «Relatos visuales misiona-
Villamizar, Carlos. «Colombia/Nueva Granada». En les de los cuerpos indigenas: vergiienza y civiliza-
cién en Chocé, Colombia 1909-1930». Memoria

BT ; o y Sociedad 21, n.° 43 (2017): 66-85. https://doi.
cano. Civilizacion, editado por Joao Feres Junior. org/10.11144/Javeriana.mys21-43.rvme

Madrid: Universidad del Pais Vasco, 2014.

Diccionario politico y social del mundo iberoameri-

Relatos visuales misionales de los cuerpos indigenas / Alexandra Martinez / 85



