La paradoja beduina™

O paradoxo beduino

The bedouin paradox

Silvana Rabinovich**

El articulo aborda la potencia politica del nomadismo a partir de la figura paradgjica del
beduino. A través de dos comunidades beduinas (del Sahara Occidental y del Naqab en Pa-
lestina) perseguidas por los Estados coloniales de Marruecos e Israel, trata de auscultar lo
inquietante del nomadismo como fuera advertido en el siglo XIV por Ibn Jaldin. En el caso
del Naqgab, recurre al andlisis de tres fotos de Fazal Sheikh que documentan la relacién entre
colonizacién y cambio climdtico. Desde la perspectiva de la ética heter6noma, el nomadismo

deja entrever la promesa de otras formas de habitar, ajenas a la posesién y a la acumulacién.
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O artigo aborda o poder politico do nomadismo baseado na figura paradoxal dos beduinos. Atra-
vés de duas comunidades beduinas (do Sara Ocidental e Nagab na Palestina) perseguidas pelos
Estados coloniais de Marrocos e Israel, tenta owver os aspectos perturbadores do nomadismo, como
Jfora advertido no século XIV por Ibn Khaldun. No caso do Nagab, ele recorre a andlise de trés fotos
de Fazal Sheikh que documentam a relagio entre coloniza¢ao e mudanga climdtica. Do ponto de
vista da ética heterénoma, o nomadismo nos permite vislumbrar a promessa de outras formas de

habitar, alienar a posse ¢ a acumulagao.

Palavras-chave: beduino, nomadismo, Estado, comunidade, habitagao, heteronomaa.

The article addresses the political power of nomadism, based on the paradoxical figure of the Bed-
ouin. Through two Bedowin communities (from Western Sahara and Naqab in Palestine) per-
secuted by the colonial States of Morocco and Israel, the text strives to auscultate the disquieting
aspects of nomadism as was foretold in the 14th century by Ibn Khaldun. Regarding Nagab, the
article uses the analysis of three photos of Fazal Sheikh that document the relationship between
colonization and climate change. From the perspective of heteronomous ethics, nomadism allows us

a glimpse into the promise of other methods of inhabiting, away from possession and accumulation.
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La paradoja beduina

81 llegas alguna vez

a una tierra lisa y blanca

acompariada de inmensas estatuas negras

y el andar pasivo de camellos y beduinos,

recuerda que existe una tierra sin amo y sin dueiio,

espejo y alma de todo ser inocente.
Ali Salem Iselmu

El nombre beduino encierra una paradoja. Su
significado en drabe, “habitante del desierto” (ba-
dia), describe algo imposible: si fuera habitado,
dejaria de ser desierto. La definicién de desterto
es, precisamente, despoblado o inhabitado. Bedui-
no es un adjetivo, pero como nombre, segtn la Real
Academia Espaiiola, en nuestra lengua designa a un
“hombre béarbaro y desaforado”. De dos plumazos
nuestra Academia priva a los beduinos de cultura y
de fuero..." Cabe preguntarse qué tipo de amenaza
representa el pastor némada alaley y ala cultura del
Estado sedentario.

En lo que llamaremos la paradoja beduina, en
las paginas que siguen, desde una ética heterénoma,
es decir, desde la perspectiva del otro, nos pregun-
taremos acerca de los sentidos del verbo habitar.
Desde la posicién de ese otro que es el n6mada, se
gesta una critica radical a la apropiacién de la tierra.
En estas primeras reflexiones nos aproximaremos a
dos casos: los beduinos del Naqab/Neguev y los sa-
harauis refugiados en la Hamada argelina (a manera
de primeros apuntes).

174

Hat?ita_re... hqbefe: primeras
cavilaciones lingiisticas

La tierra no se venderd a perpetuidad, porque es mia, y uste-

des sdlo estan de paso por ella como huéspedes mios.
Levitico 25:23

Desde el latin cldsico (Gaffiot, 1934)?, habitar es la
forma frecuentativa de haber, esto es, tener de manera
frecuente. Asi, habitar es tener habitualmente; sin em-
bargo, esto no significa poseer a perpetuidad. He aqui
un matiz digno de atencién: la tenencia no es sinénimo
de posesién. Podriamos relacionar esto con la heren-
cia por la cual nos volvemos custodios de lo heredado,
pero no duefios, ya que el legado pasa de generacién
en generacion (desde la perspectiva de la ética heteré-
noma, aun quien se aduefia de una herencia y decide
dilapidarla deberd responder ante las generaciones pa-
sadas y las que le sucederdn).

La morada (lugar donde uno permanece, se demora)
corresponde a la sensacién de ser acogido y en este senti-
do se opone a la intemperie. Una morada puede ser mds
0 menos precaria, puede ser una casa de cemento o una
carpa, pero invariablemente su funcién es proteger.

Ahora bien, en el frecuentativo del verbo haber que
resulta en habitar se limitan las pretensiones de poseer
definitivamente. Que se halle en nuestro haber con fre-
cuencia no nos hace duefios. Aqui resuena el Levitico
25:23 citado en este epigrafe: a propésito del jubileo, el
texto advierte que, por pertenecer a Dios, la tierra no se
venderd en forma permanente, porque somos “extran-
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= Objeto cultura Mochica

jeros y habitantes” —el primer término (guer 37) remite
a aquel que mora (gar) entre nosotros’, el segundo (fos-
hav MW2) es quien estd asentado (yoshev, mityashev) en
el lugar—. Se trata del séptimo aiio sabitico, esto es, que
el campo no sé6lo descansa (como lo hace cada séptimo
ano, cuando también se liberan los esclavos), sino que,
cada diez lustros, se pregona “la libertad en la tierra a
todos sus moradores” (Lev. 25:10), que pueden regre-
sar a sus familias. En el afio cincuenta, segin el Levitico,
se devuelven las adquisiciones y se condonan las deu-
das. Cada medio siglo, el jubileo se presenta como un
espejo de libertad que muestra al ser humano su rostro
desposeido (o, desde otro punto de vista, liberado de la
propiedad). Este designio de la Biblia, pilar de aquello
que se da en llamar Occidente, proviene de los ancestros
némadas. El explorador y humanista Théodore Monod,
profundo conocedor de los habitantes del Sahara, se dio
a la tarea de registrar y reflexionar en torno a las mencio-
nes del desierto que aparecen en la Biblia, mostrando las
raices beduinas olvidadas e incomprendidas por nuestra
estrecha mirada evolucionista (Monod, 1989).

Tal vez para rebelarse contra este binomio que
designa al ser humano —extranjero y habitante—, la
“civilizacién” traté por todos los medios de apoderarse
de la tierra. El sedentarismo, en este sentido, es clave:

se trata de poseer la tierra para cultivarla. Por este ca-
mino, la cultura —cuya raiz cultus deriva de colere, que
es el cultivo de la tierra— se opone al nomadismo —
de ahi que el diccionario de la Real Academia defina
al beduino (némada) como “barbaro”, esto es, ajeno
a la cultura—. Cultor, segtin el Nuevo diccionario lati-
no-espaiiol etimoldgico de Raimundo de Miguel (2000
[1897]), es quien cultiva la tierra y también el que Aa-
bita, el vecino. Habitar, en este sentido de la cultura,
remite al sedentarismo. De estructura dicotémica —y
de acuerdo con el sentido que al “orientalismo” le die-
ra Edward Said (2004), que refleja la superioridad con
la cual el occidental se ve frente al oriental—, la civi-
lizacién se opone a la barbarie como el sedentario al
némada. Es decir que occidental, civilizado'y sedentario
son valorados en proporcionalidad inversa a oriental,
bdrbaroy nomada. Sin embargo, Pierre Clastres (2011)
apunta que la falta de agricultura en una sociedad no
la obliga al nomadismo, y que, por lo tanto, la diferen-
cia tajante radica en el Estado: entre las sociedades con
Estado y las sociedades sin Estado. Como veremos, los
beduinos se encuentran en las antipodas de esta orga-
nizacién social.

Se trata de una civilizacién que opone para excluir:
si todo némada inquieta al Estado, que pretende admi-
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nistrar las posesiones, el beduino —dificil de localizar— es una afrenta
mayuscula. Paradéjico por definicién, este habitante de lo inhabitado,
“hombre barbaro y desaforado”, se transforma en un “fuera de ley”.
De una ley cuyo dltimo renglén no es més que custodia de la propie-
dad privada (gpor qué razén, si no, “defiende” de manera tan torpe a
la viday al cuerpo?). La trashumancia —esa forma de habitar lo inhés-
pito— establece una relacién con el territorio que es de pertenencia,
pero no de apropiacién. El n6mada pertenece a la tierra y no se le
ocurre apropiarse de ésta. En palabras del poeta:* “[...] recuerda que
existe una tierra sin amo y sin duefo”.

Trashumar

Las palabras son silo dos: una guerra y otra paz.

Proverbio saharaui

La tierra es un palimpsesto donde se superponen las huellas de
quienes la habitaron. Las civilizaciones sedentarias dejan marcas pro-
fundas —que se pretenden indelebles— mientras que la huella del
némada se sabe efimera. Trashumar (atravesar por los suelos) implica
saberse parte del medio, sin afin de dominarlo sino de aprender de
éste y de solicitarle su hospitalidad.
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Es comin la comparacién entre
el desierto y el mar, entre el beduino y el
navegante. De hecho, en el desierto sue-
len encontrarse restos de fésiles marinos.
El recorrido por la inmensidad acerca
ambas experiencias de lo aparentemente
opuesto. Théodore Monod (1989) com-
para los oasis y los pozos de agua con
puertos y archipiélagos, pero dice que el
“verdadero puerto es la localidad habita-
da”. He aqui el origen de la hospitalidad
en el desierto. El visitante trae noticias de
las nubes y de los pozos, una direccién
hacia la cual encaminarse.

En su paso por el desierto, el be-
duino aprende a escuchar (y respetar)
los consejos que le dan el viento, las
nubes, los pdjaros, el ganado, para en-
contrar los pozos de agua que lo esperan
y en los cuales experimenta la hospitali-
dad del paramo. El pastor hace sonar su
flauta y esta interlocucién amistosa con
aquello que llamamos naturaleza des-
pliega un lenguaje poético:

El viento ruge y envuelve a la tierra/ Ba-
talla el ojo del agua/ antes de secarse,/ y
desolado ahoga el espejo/ de los dientes
de sed/ que hienden/ la garganta htimeda
dela tierra.// Y resecas las exhaustas hojas/
y los semblantes,/ lacerado el rebano y el
frenesi,/ vuelvo de nuevo al origen./ Los
pozos no tienen duefio.// Y sobre el drido
camino, olfateo y rebusco,/ hasta localizar
el alma/ de un pozo,/ y de su fresca orilla/
humedezco los pies desnudos,/ y brilla
abierta y desprendida/ la mano generosa
del pozo,/ el agua de todos,/ resonancia
amorosa/ de la fecunda nube./ Los pozos
no tienen dueiio. (Boisha, 2012: 127-128)

Este poema expone la vulnerabi-
lidad humana en las antipodas de la
posesién. En la experiencia beduina se
asume la precariedad (sed, resequedad,
exposicién a la muerte) como la forma
genuina de la vida humana. Aqui se en-
carna el sujeto de la ética heterénoma,



signado por la fragilidad propia de su especie. En-
tender que en el principio fue... el otro. Y que sin
ese otro serfamos incapaces de decir “soy”, porque
el lenguaje nos viene de los otros: en este sentido, so-
mos sujetos. El otro no es solamente humano, sino
todo otro, como aquel que nuestra civilizacién llama
naturaleza (como si esta ultima fuera ajena a lo hu-
mano). Asumir la propia vulnerabilidad es la forma
némada de transitar por la vida, en una economia de
no acumulacién (Ibn Jaldan, 2008) que del tiempo
aprende a ejercitarse en la paciencia...La trashuman-
cia como forma heter6noma de habitar.

A esta altura, serd necesario detenernos en una
digresién sobre la perspectiva desde la cual se escri-
be este trabajo. Desde el punto de vista de la ética
heterénoma, la vulnerabilidad es la caracteristica
mids propia de lo humano (el enigma de la
esfinge apunta a lo mismo). El ser hu-
mano no podria sobrevivir sin la
hospitalidad del préjimo (quien
lo recibe al nacer, lo abriga y
alimenta y, finalmente, tam-
bién, lo enterrard y guardard
en su memoria). Desde esta
perspectiva, también el tiem-
po se experimenta a partir
del otro (que nos preexiste
y nos sobrevivird). Una pro-
piedad de la heteronomia es la
pasividad, entendida no como in-
accién sino como capacidad de ser
afectado por el otro, por lo otro. Dicha
pasividad estd ligada a la sensibilidad que, en las
antipodas de la sensibleria, plantea al sujeto como ex-
puesto a ser herido por todo otro, en un tiempo que,
al provenir desde la exterioridad, se experimenta
como paciencia. Ahora bien, la modernidad trat6 de
combatir todas estas caracteristicas humanas (pasivi-
dad, sensibilidad, exposicién) que se resumen en la
vulnerabilidad, a la cual ve como anémala, y se abocé
a producir placebos en clave tecnoldgica al amparo
de una actividad desenfrenada llamada progreso. Esta
actividad —basada en el cilculo caracteristico de la
razén instrumental— busca anular la pasividad, do-
menar la sensibilidad, evitar la exposicién vy, sobre
todo, en su impaciencia, someter el tiempo. No se
trata simplemente del triunfo de la racionalidad so-
bre las arbitrariedades de la naturaleza. Se trata de
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dos racionalidades diferentes, que proponen dos ex-
periencias de vida: mientras la razén instrumental
se asienta en la l6gica y el cdlculo, imponiendo re-
laciones objetivas entre individuos, centralizadas y
administradas por el Estado, la razén ética trashuma
por los territorios de la intersubjetividad que propi-
cian la vida en comunidad.

La perspectiva heter6noma obliga a pensar des-
de otro lugar la oposicién némada/sedentario (en
sus sentidos de atraso/progreso, esto es, precario/
seguro, pobre/rico, bdrbaro/civilizado, vulnerable/
fortalecido). Se trata de una posicién que exige rom-
per con la légica de oposiciones. Por eso mismo,
cuando describimos —con la poesia— la experien-
cia beduina, no debemos confundirnos: esto no es
un retrato orientalista que le concede a lo ex6tico un

lugar en la enciclopedia. Al acariciar la ne-

cesidad de un mundo otro, la palabra

poética tiene un efecto politico in-

herente a la utopfa. Théodore

Monod (2000) describe tipos

distintos de nomadismo, que

se dan frecuentemente en for-

mas mixtas, que responden

a légicas diversas a partir de

las coordenadas del tiempo y

del espacio. Hay némadas es-

tacionales, seminémadas que

combinan la agricultura, y hay

ritmos diferentes. El nomadismo

horizontal semeja sistoles y didstoles:

una sucesién de expansiones y retraccio-

nes que dan lugar a un movimiento eliptico en el

cual el regreso se da por otra ruta que la partida. Por

su parte, el nomadismo vertical se da en trayectos me-
dios o largos.

Encontrar una cultura que —habitando las zonas
mds inhéspitas del mapa— se autodefine por la hospi-
talidad nos garantiza que la heteronomia no se reduzca
a una alienacién infantilizadora’ ni a simple falta de au-
tonomfia. Mds bien, es la tarea de ver en esa tierra sin
amo y sin duefio el espejo y alma de todo ser inocente
—si, tnocencia: candor, sencillez, ese coraje de exponer
los limites de un apoderamiento disfrazado de saber...
Sin apropiacién (volviendo al poema de Limam Bois-
ha) no hay necesidad de un Estado que administre la
culpa del robo de los pozos—. Es la inocencia de las ge-
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neraciones que vendrin, que —libres de culpa— deben
ser defendidas del despojo (por esta razén el prover-
bio citado en el epigrafe alude a las dos tinicas palabras:

guerray paz).
En torno al valor de trashumar

Para seguir sacudiendo la mirada orientalista y este-
tizante del exotismo beduino, es necesario detenerse
en las paginas de Ibn Jalddin, quien —politizindolos—
apunta a la valentia que los némadas desarrollan en el
desierto y que se pierde en las ciudades (porque el se-
dentario confia la propia seguridad al gobierno y a sus
guardianes, y la sumisién a las autoridades y a las leyes
hace menguar su bravura). El pensador del siglo XIV,
que estudia el pasaje del nomadismo ala vida sedenta-
ria, explica asf la valentia de los némadas:

[...] su aislamiento en zonas despobladas, su lejania de
guardianes y su desconocimiento de muros y de puertas
los obliga a defenderse por si mismos sin delegar en nin-
gtn otro [...]. Siempre portan armas, miran con atencién
a todas partes cuando van de camino, y s6lo se permiten
un suefo tranquilo, pero siempre corto, cuando estin en
grupo, en la silla o sobre los bastos. Escuchan con aten-
cién rumores y ruidos. [...] El valor se ha convertido en
ellos en cardcter, y la valentfa, en naturaleza. (Ibn Jalddn,

2008: 212)

El hecho de no estar sometidos a leyes ni auto-
ridades de gobierno no significa que no respeten
ninguna autoridad. El autor de 4l Mugaddima seniala
que las hostilidades entre las tribus cesan cuando los
ancianos a los jefes asi lo indican, debido al inmenso
respeto que se les tiene.

Advirtamos que, aun cuando algin distraido pre-
tenda encontrar rasgos némadas en el capitalismo de
nuestros dias (que sin duda busca trascender fronte-
ras), es necesario aclarar que éste se encuentra en las
antipodas de la forma de habitar del trashumante. La
clave esta tanto en la heteronomia que explica la for-
ma de habitar el desierto como en una economia que
impide la acumulacién y que —ignorando el doble
cardcter de la mercancia que funda el capital— sélo
cree en el valor de uso. En un horizonte adverso al del
desierto en el cual las dunas se mueven con el vien-
to, el capital sedentariza el suelo con fines catastrales.
Sobre los beduinos, Ibn Jaldin (2008) senala que,
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a diferencia de los sedentarios, se preocupan de los
bienes materiales sélo si les resultan indispensables.
Por otra parte, y debido a la necesidad de alimentar
a los camellos, la relacién de los pastores con la tie-
rra es extensiva (Caro, 1955). Ante los pardmetros de
las sociedades sedentarias, que encuentran amparo en
el orden estatal, ocupando espacios determinados en
construcciones sélidas, la economia pastoril prescribe
una habitacién portdtil llamada jaima (Caro, 1955),
que —de acuerdo con las caracteristicas extensivas de
la trashumancia— ocupa intermitentemente grandes
porciones de territorio. Asi como el sedentario acu-
mula objetos en su morada, el n6mada esta obligado a
tener pocos y a dar varios usos diferentes a cada uno
con el fin de poder viajar con ellos por donde vaya.

Por todo lo descrito hasta ahora en ambos senti-
dos del término valor, que se resume en una economia
desde la vulnerabilidad que, al no tener excedentes, se
sustrae al mercado capitalista (Clastres, 2011) y que

= Aia Paec, dios hacedor diurno y solar (aqui lo vemos con los simbolos del felino)



también mantiene una relacién con la autoridad que no
es de sometimiento sino de respeto y bravura, el Estado
reacciona...

Nota actual: en torno a dos
Estado; coloniales contra “sus”
comunidades beduinas

Los némadas, esos hombres libres, disgustan a los poderes
centrales porque se les escapan. Molestan a los gobiernos,
alos burécratas que no llegan a dominarles de grado o por
fuerza, de ahi la tentacién de exterminarles. Las grandes tri-
bus camelleras no se preocupan por las fronteras, sino por
los territorios. Sélo obedecen una autoridad, la del desierto
y de Dios. Africa es presa constante de matanzas debidas
a la instauracién de gobiernos-guerrillas. Es un pastel que

se reparten las potencias occidentales. (Monod, 2000: 59)

La Nagba en el Nagab
El bulldozer verde: cultivar para despojar

David Ben Gurion proyect6 “hacer del desierto un ver-
gel”. Hundi6 la cabeza en el diccionario y dejé de ver
a sus “habitantes”. Ben Gurion se asenté en el desier-
to del Neguev, que los beduinos llaman Nagab. Desde
poco antes de 1948 se desarroll6 una politica sistemati-
ca de asentamiento polimorfo: bosques sembrados por
el Fondo Nacional (KKL), poblaciones agricolas colec-
tivas, zonas militares cerradas, industrializacién, todo
esto con el fin de apropiarse de la tierra por la que se
desplazan los beduinos. ;Qué hacer con esos némadas,
“despilfarradores de la tierra”® Modernizarlos con el
fin de confinarlos en poblaciones sedentarias, asentar-
los en “ciudades”. Cultivarlos... o ignorar su existencia
bajo la categoria de poblaciones no reconocidas. Esta dl-
tima acepcidn es letal: al no ser reconocida su existencia
por el Estado, se afirma el concepto literal de desierto
como territorio muerto, propiedad estatal, negando la
vida de sus gentes, volviéndolos “sacrificables” (volver
el desierto un vergel requiere “sacrificios”).

El fotégrafo Fazal Sheikh documenta (en el 2011)
c6mo, entre otras formas, la forestacién se puso al servi-
cio de laborradura. Su proyecto invoca el nombre de una
poblacién beduina emblemdtica: Al-Araqib. A pesar de
los reclamos presentados por las familias beduinas ante
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la corte de justicia israeli, en los cuales se documenta el
histérico pago de impuestos tanto al Imperio Otomano
como al Mandato Britdnico que le precedieron, el Es-
tado de Israel les niega la propiedad. Se trata de tierras
situadas en el Naqab (que en hebreo se llama desterto del
Neguev) en las cuales llueve una cantidad considerable
por afio y por lo tanto, pueden volverse “vergel”. Desde
el 2010 (Strickland, 2017) Al Araqib ha sido 113 veces
demolida por el Estado de Israel (que alega apropiacién
indebida del territorio) y sobre la cual quiere plantar un
“cinturén verde” en torno a Beer Sheva, capital del Ne-
gev. Los uniformados de verde encienden el motor del
bulldozer con la “noble tarea” de plantar drboles (;qué
desalmado se atreverfa a oponerse a un bosque? Para ha-
cer del desierto “un vergel” habra que cercar los arboles
a fin de protegerlos de los animales. ...). Dice el fotégrafo
que su trabajo es una elegia para algo que se estd transfor-
mando. A continuacién nos detendremos en tres de sus
fotografias (Pessah, 2015).

El “cinturdn” verde

Esta fotografia (imagen 1) fue tomada el 4 de octu-
bre del 2011. Se trata de la plantacién del bosque del
Embajador organizada por el Fondo Nacional Judio.
Segtin explica el sitio, se utiliza el método de “saba-
nizacién” por el cual se mezclan acacias o eucaliptos
dispersos, con arbustos y césped en medio, tal como
se encuentra en la regién de la sabana (que es una tran-
sicién entre selva y semidesierto). En esta region, que
goza de lluvias invernales, la irrigacién proviene de
grandes terrazas que recolectan agua de esa lluvia y se
usan para optimizar la retencién de agua. Los campos
alrededor del area plantada son cultivados por bedui-
nos y, segtin la explicacién del fotégrafo, se distinguen
por el arado poco profundo. Las pequefias manchas
en el campo muestran dénde la poblacién seminémada
cosechaba el trigo en los afios anteriores (documento
que serviria para demostrar que el “desierto” estaba y
estd habitado). Este bosque fue plantado por el gobier-
no israeli encima de la aldea beduina de Abu ‘Abdiin,
de la tribu Tiyaha, que fuera evacuada y destruida
durante la Nagba en el invierno de 1948°. He aqui el
maquillaje verde del Estado colonial. Segtin la explica-
ci6n que acompaiia la fotografia, el uso de la forestacién
con fines colonialistas queda claro al sefialarse en el co-
mentario de la imagen que el camino, acompanado por
un par de cercos superficiales que corren en diagonal
de abajo a laizquierda hacia arriba a la derecha a través
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del centro de la imagen, coincide con la ruta planeada
para una via de tren, cuya construccién fue iniciada en
el 2012. Parafraseando aquella cancién tradicional: el
Estado trajo el tren que hiere al bosque que maté a la
aldea beduina’.

Imagen 1. Foto 30

‘i

Foto de Fazal Sheikh, realizada para la publicacion Erasure
Trilogy. Fuente: Pessah (2015), www.this-place.org

i

Las minas

Tomada el 22 de noviembre del 2011, en la foto que
sigue (imagen 2) pueden verse estanques de evapo-
racién que se encuentran en la mina de fosfato de
Arad. Los recursos en el Negev incluyen cobre, hie-
rro, magnesio, fosfatos y uranio. En esta mina, segtin
el pie de foto, hay fosfatos y uranio. Establecida en
1952, la compaiiia de Arad es vecina al Centro de In-
vestigaciéon Nuclear de Dimona. El Estado reconoce
la existencia del sitio, pero mantiene una politica de
ambigiiedad nuclear: no confirma ni niega el hecho
de que contiene armas nucleares (mientras tanto, el
parrhesiasta Mordejai Vanunu, extrabajador de di-
cha central nuclear, contintda encerrado, ahora en
“arresto domiciliario”, después de haber declarado
en 1982 que Israel poseia ojivas nucleares). Cons-
truida en secreto (en 1958) con asistencia francesa,
fuera del régimen de inspeccién de la Agencia In-
ternacional de Energia Atémica (IAEA), el espacio
aéreo sobre el centro de investigacién nuclear estd
cerrado y el drea circundante se halla resguardada
y cercada duramente. Las tribus beduinas se en-
cuentran entre 15 y 20 kilémetros de distancia de
la cerca. Huelga mencionar los peligros a los que se
hallan expuestas.
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Imagen 2. Foto 10

Foto de Fazal Sheikh, realizada para la publicacién Erasure
Trilogy. Fuente: Pessah (2015), www.this-place.org

La efimera huella de la trashumancia

Tomada el 9 de octubre del 2011, la foto 18 (imagen
3) muestra la finca de la familia Abu Asa, vecina de
la ciudad beduina reconocida Bir Haddaj, de tribu
Azazme. Segin la explicacién, las manchas negras cir-
culares en el centro de la imagen indican la presencia
previa del sefior, rediles de ganado de camellos, ca-
bras y ovejas. Estas manchas fueron producidas por
los fluidos corporales de los rebaiios que se guar-
daban alli. Cada afio, los corrales eran desplazados.
Entonces, el espacio anterior era desinfectado con
fuego. Las manchas de la desinfeccién quedan en el
terreno por varios afios y en éstas se puede apreciar
cudntas estaciones lluviosas pasaron. Semejantes hue-
llas ayudan a estimar la duracién de su presencia en
afos. Esta foto da testimonio de la vida en el desierto,
de la huella efimera que deja a su paso la poblacién be-
duina. En 1978 Bir Haddaj fue declarada drea militar
cerrada, forzando a sus habitantes a volver a ubicarse
en Wadi al-Na’im, cerca de la capital regional, Beer
Sheba. Cuando en 1994 se enteraron de que aquellas
tierras que solfan habitar ya no se usaban con fines
militares, pero que se habifan convertido en comu-
nidades judias agricolas, las comunidades beduinas
regresaron y se asentaron cerca del nuevo moshav.

Estas fotos dan testimonio de una sedentarizacién
forzada que castiga a los beduinos que se resisten a
ésta. Condenados al exilio domicliario, se ven obliga-
dos a habitar aldeas “no reconocidas”. Carentes de
todos los servicios, estos lugares concentran a los be-
duinos palestinos en un estado de indefensién ante los



ataques que vengan dirigidos a la poblacién israeli en
momentos de enfrentamiento®.

Imagen 3. Foto 18

Foto de Fazal Sheikh, realizada para la publicacién Erasure
Trilogy. Fuente: Pessah (2015), www.this-place.org

El trabajo del fotégrafo Fazal Sheikh hace manifies-
ta la vitalidad de la huella en la tierra. A través de las
fotos, la trashumancia muestra una relacién de respeto
hacia la tierra, que alimenta a los némadas y a su gana-
do. Por esta razén, no se atreverian a agotarla para su
explotacién (menos para la extraccién minera). Tras-
humar es caminar acariciando la tierra, agradeciéndole
ser el sostén. Dice el fotégrafo:

[...] de hecho, para las comunidades beduinas, histérica-
mente los grupos mds fuertes —opuestos a los que se asen-
taban— eran los que se iban y regresaban ala tierra alo largo
del afio. Entonces, gcudles son las huellas que perduran?
¢Dénde estan las pruebas que buscamos para acreditar los
derechos de los beduinos a la tierra? [...] Todo depende
de quién pregunta. En una indagacién mds detallada, lo
que usted ve son cementerios, a veces son antiguas ruinas
de alguna casa construida en piedra, cosa poco frecuente,
y entonces hay cisternas y pozos, pero no mucho mds que
eso. Realmente, su falta de insistencia en dominar la tierra

es lo que permite su despojo. (Sheikh, s/f: s/p)

Persistir: resistir al bulldozer
(Al Araqib)

El bulldozer tiene por funcién arrasar. El Estado lo
ostenta como la mayor amenaza. Sin poner en duda
la violencia y la crueldad de su ejecucion, el beduino
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tal vez lo experimente como una forma torpe de imi-
tar el poder de naturaleza... —los beduinos enfrentan
muchas veces los estragos de las inundaciones, y (a di-
ferencia de nosotros los sedentarios, para quienes el
mundo se termina cuando la casa se destruye) salen a
su encuentro con el dicho “lo que la lluvia estropea, la
lluvia repara”: este proverbio saharaui dice que los de-
sastres pluviales destruyen casas, a la vez que refrescan
la pastura para el ganado y alimentan los pozos, final-
mente, el agua es vida—.

Tal vez por eso los pobladores de Al Araqib llevan
reconstruida su aldea mds 113 veces en apenas 7 anos. ..
Sin embargo, hay resistencias solidarias. Hay israelies en
esa regién que, libres de “orientalismo”, son capaces de
pensar a los beduinos no como caricaturas anacrénicas
contempordneas de los patriarcas, sino como testimonio
trashumante de la misma Nagba palestina. El “Foro de
coexistencia en el Negev/Nagab para la igualdad civil”
asume la denuncia de la destruccién sistemdtica de los
beduinos de la regién y, entre otros, tiene el proyecto Re-
cognized que documenta y da testimonio constante de
las demoliciones®. Si, una voz decolonial en el desierto...
que por una rendija —y esas ironfas de la vida— logré co-
larse en el discurso académico y hoy se deja escuchar en
la Universidad Ben Gurion de Beer Sheva.

Per_sis_tir en el Sahgra:
resistir ante las minas

Destruir un pueblo que sabe vivir en autarquia, que de-
sea la autodeterminacién y poder circular libremente por
algunas fanegas de arena es un hermoso ejemplo de dic-
tadura gratuita. Ya De Gaulle habfa previsto conservar el
Sahara argelino por el gas y el petréleo. Los gobiernos,
para resolver el supuesto problema del subdesarrollo de
los némadas, desean su sedentarizacién; dicho de otro
modo, su muerte mental. La libertad no gusta. Aparcados,

quedardn neutralizados, ahogados. (Monod, 2000: 64)

De unos beduinos que se llaman %ijos de las nu-
bes (aulad enaw) aprendi que la justicia es némada
(por eso la vemos enloquecer encerrada en los pasi-
llos de los tribunales). También me ensefiaron que
la democracia genuina estd en el exilio. Desterrados,
los saharauis levantaron una reptiblica, como se ex-
tiende una jaima, que esperan volver a plegar pronto
para desplegarla en el camino de retorno al territorio
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actualmente ocupado por el reino de Marruecos. Su retorno es pos-
tergado por un muro de arena de 2.720 kilémetros sembrado por
entre 7 y 10 millones de minas tras el cual —visto desde el lado del
exilio— se tortura a la poblacién nativa y se explota su suelo y su mar
territorial. Sobre todo, se trata del fosfato que atesora el subsuelo.

Sedentarizados por la colonizacién espafiola, que inicia plena-
mente en 1912 (Jiménez, 2014), las tradiciones némadas no fueron
borradas del ethos saharaui y esto se refleja de manera transparente en
la poesia. En la organizacién politica, la Yema’a era la Asamblea de No-
tables o Comunidad (Jiménez, 2014) compuesta por los hombres mds
respetados por su sabidurifa, por el conocimiento de las leyes musul-
manas, de las costumbres, y por su habilidad de relacionarse con las
otras comunidades. Este organismo, que se manejaba por consenso,
cedi6 su representatividad al Frente Polisario'. Podemos decir que la
experiencia del exilio, a pesar del dolor y de las dificultades de la lucha
en el desierto, no pierde el tinte de esperanza por causa de la memoria
de la experiencia beduina y su saber vivir (y sobrevivir en guerra).

El proceso de descolonizacién del Sahara Occidental fue falli-
do y la responsabilidad es de Espania, que en 1975, contradiciendo el
compromiso que habfa contraido previamente con el Frente Polisario
—quien representé por acuerdo de las tribus al pueblo saharaui ante-
riormente representado por la Yema’a— firmé un acuerdo tripartito con
los gobiernos de Marruecos y Mauritania para repartir entre ambos el
territorio saharaui (Martinez, 1991; Jiménez, 2014). Y a pesar de esta
traicién por parte de Espania, el 27 de febrero de 1976, el Frente Poli-
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sario proclamé en Bir Lehlu el nacimiento
dela Repiblica Arabe Saharaui Democra-
tica (RASD), formando un gobierno de
unidad nacional representado por tres po-
deres. Mientras la mitad de la poblacién
padece atroces vejaciones a los derechos
humanos bajo la ocupacién del gobierno
marroqui, la otra parte experimenta la re-
publica en los campos de refugiados en
la parte mds inhéspita del desierto arge-
lino. Como describe desde un punto de
vista juridico Carolina Jiménez Sinchez
(2014), la administracién nacional en el
exilio se divide en las siguientes instancias:
wilayat (provincias, que hoy coinciden
con los cinco campos de refugiados),
dawair (municipios) y baladiat (distri-
tos). De los tres poderes de la Republica,
el gjecutivo estd en manos del Frente Poli-
sario, el legislativo consta de dos camaras:
el Consejo Nacional Saharaui y el Consejo
Consultivo (que se encuentra conformado
a la manera tradicional de la Yema’a). En
cuanto al poder judicial, estd atin en for-
macién a partir de un Consejo Nacional de
Justicia. La fuerza armada estd constituida
por el Ejército de Liberacién Popular Sa-
haraui. Reconocida por muchos paises,
entre ellos México, la RASD —Repiblica
en el exilio— se presenta bajo la forma de
los Estados sedentarios insuflada por un
espiritu profundamente némada. En la ex-
periencia de los campos de refugiados la
economia y la forma de vida sigue los cri-
terios del nomadismo, que efectivamente
es practicado por parte de la poblacién sa-
haraui.

Si bien el aparato de justicia se en-
desde el

punto de vista del derecho, en un sentido

cuentra “en construccién”
ético se trata de una manera alternati-
va, némada, inacabable, de concebir la
justicia. Reconocer que la justicia es n6-
mada implica cuestionar la prevalencia
de la propiedad privada y del individuo
propietario. Heteronomia en acto que
recuerda la amonestacién profética (no
olvidemos que aquellos parresiastas bi-



blicos eran aborrecidos por amonestar ptblicamente
al rey), la existencia beduina es una afrenta publica
para la autoridad estatal. A pesar de detentar el mo-
nopolio de la violencia, el Estado nacional —guardidn
de un aparato de justicia fundado en el individualis-
mo y en la propiedad privada— se siente amenazado
por el “peligro” del nomadismo. En ambas fragilida-
des anida la potencia de nuestra esperanza. Por eso el
cientifico mistico que recorrié el Sahara durante casi
un siglo exhort6: “Salvar a los némadas forma ahora
parte de nuestra tarea” (Monod, 2000: 66), “han con-
servado el sentido de la poesia y de la risa, mas que
nosotros” (2000: 69). Y asi explica su exhortacion:

Aunque no esté contra el progreso material, cuando puede
ahorrar —y no evitar, como suele decirse— molestias a los
seres humanos, temo el poder de los tecnécratas. Esos Faus-
tos quieren tomar el Mundo en sus manos. Tendrfamos en-
tonces una marea de consumidores ciegos, que lo ignorarfan
todo de la Tierra, de sus ciclos y sus riquezas [ ... ]. El tiempo
de las cuatro estaciones ha desaparecido en el corazon de

una sociedad que aprieta botones. (Monod, 2000: 69-70).

Para ir concluyendo: dos
preguntas y una intuicion

Quisiera concluir planteando algunas cuestiones por
las que trashuman mis reflexiones heter6nomas en el
entrecruzamiento de ética y politica, que conciernen
también a la poética del lenguaje.

Primera pregunta: jpor qué deberfan interesar-
nos dos experiencias tan lejanas en el mapa, de dos
continentes distantes? Porque conservan las pro-
mesas de la vida comunitaria, de una economia y
una organizacién politica alternativas que nuestro
continente conoce desde hace algo mds de diez jubi-
leos por su resistencia al poder colonial del Estado.
Mientras escribo en México, los pueblos originarios
defienden el territorio de las garras de las compaiifas
mineras y de otras formas del megaextractivismo
depredador' —ultima escalada de “nuestro mun-
do y su demencial proyecto cartesiano” sobre el
cual advirtié6 Pierre Clastres ya en 1974 (2011)—.
El acercamiento entre la experiencia colonial de los
beduinos del Nagab/Neguev y las de los pueblos in-
digenas pastoriles, comunidades tribales, némadas
y seminémadas que se encuentran sujetas a leyes de
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Estados coloniales, desde la perspectiva del derecho
internacional, plantea un camino en comin por se-
guir en el texto conjunto de Rodolfo Stavenhagen
y Ahmad Amara International Law of Indigenous
Peoples and the Naqab Bedouwin Arabs (Amara et al.,
2012). Por otra parte, la solidaridad entre comuni-
dades va estableciendo un frente de apoyo mutuo
entre los pueblos originarios del continente ameri-
cano pero dicha solidaridad cruza los mares'.

Segunda pregunta: jen qué nos atafie, aqui y aho-
ra, la experiencia némada? Aun cuando la RASD se
expresa ante ONU como un Estado, el lenguaje po-
litico y la memoria némada —asi como el cuidadoso
uso del lenguaje que se da en una sociedad sin pare-
des, en la cual expresamente, aunque todo se dice,
cada uno entiende lo que debe entender— la forma
politica de su organizacién recuerda mds a la de las
“sociedades sin Estado” a las cuales refiere Pierre
Clastres. Si: los tres poderes de la reptblica en el exi-
lio son “genéticamente” beduinos, tomando en cuenta
las descripciones de Ibn Jaldin. Lejos de debilitar la
legitimidad de su autodeterminacién, esta caracteris-
tica los vuelve una promesa, un acto de imaginacién
politica (en el sentido mds serio del término).

Una intuicién: en el proyecto “Heteronomias de
la justicia: nomadismo y hospitalidad en el lengua-
je” (Universidad Nacional Auténoma de México) nos
propusimos ser mensajeros entre los jévenes saharauis
y los j6venes de la nacién Comcaac (habitantes del de-
sierto de Sonora cuyos ancestros seminémadas fueron
perseguidos durante mucho tiempo). Nuestro trabajo
de campo consiste en hacer trashumar palabras entre
dos pueblos cuya segunda lengua es el espanol, que
mantienen fresca la memoria de la experiencia né-
mada —del mar y del desierto— con el fin de pensar
alternativas politicas y econémicas a una tecnocracia
ebria de progreso que estd acabando con el planeta. Es
una accién pequeiia (“un grano de arena”)".

En un eco de la experiencia biblica, la paradoja
beduina borgiana Fragmentos de un evangelio apdcrifo
hace un llamado a asumir, con humildad, la fragili-
dad humana que nos atafie: “Nada se edifica sobre la
piedra, todo sobre la arena, pero nuestro deber es edi-
ficar como si fuera piedra la arena...” (Borges, 1974:
1012). Traducir esta sentencia (po)ética al lenguaje
politico es la tarea...

183



NOMADAS 47 | octubre de 2017 - Universidad Central - Colombia

Notas

Cabe aclarar que Marfa Moliner, desde una perspectiva libertaria
(republicana), no comparte esa descalificacién y se refiere al no-
madismo.

Agradezco las referencias y aclaraciones a la doctora Concepcién
Abelldn.

Las traducciones difieren: en el epigrafe citamos a Luis Alonso
Schikel (2009), que traduce el original extranjeros como “hués-
pedes”, y el hebreo habitantes como “estin de paso”. Preferimos
esta traduccién a la de Reina Valera que escogié “forasteros y ex-
tranjeros” en lugar de “extranjeros y habitantes” (3220 1niw30).
En la formulacién hebrea se marca la tensién: si guer significa
extranjero, su raiz indica que habita entre nosotros; foshav indica
que se encuentra “asentado” y en esa construccién gramatical
se acentda el hecho de que no estd arraigado a la tierra. En esta
formulacién se leen ambas perspectivas: la humana (que percibe
su estancia en la tierra como local) y la divina (que le recuerda su
extranjerfa).

Poema La mitica tierra de Tiris del poeta Ali Salem Iselmu.
Tomad de: <http://generaciondelaamistad.blogspot.
mx/2008/06/presentacin-del-libro-la-msica-del.html>.

En el sentido kantiano del término sapere aude (atrévete a saber).
El nombre drabe Nagba designa a la catdstrofe provocada por el
incipiente Estado de Israel en su campaiia por desarabizar el terri-
torio palestino. Los beduinos son palestinos y por eso muchos de
los habitantes del Nagab/Neguev, a partir de 1948, fueron envia-
dos a campos de refugiados en Gaza y Cisjordania.

Pardfrasis de la cancién Fad gadid (“un cabrito”) de la pascua ju-

dfa.
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