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RESUMEN

En la presente investigacién se han explorado tres ideas desde la obra de Cassirer, en primer lugar, la posibilidad de una nueva
concepcién del hombre a partir justamente de la potencia simbdlica del espiritu; en segundo lugar, el anhelo explicito por reunir
las diferentes acepciones del hombre y expresiones culturales desde su origen o por su fuente, consideramos que esto da de si la
posibilidad para la articulacién de un nuevo humanismo. Y en tercer lugar, hemos querido mostrar que en la obra de nuestro autor
la filosoffa quiere conducirse todavia por el camino del sistema, en virtud de que la realidad del espiritu constituye de suyo un siste-
ma.PALABRAS cLAVE: humanos, antropologia médica, humanismo. (Fuente: Decs, Bireme).

ABSTRACT

In this study, the authors explore three ideas from the works of Cassirer. The first is the possibility of a new notion of man based
precisely on the symbolic potential of the spirit. The second is the explicit desire to bring together the various acceptances of man
and cultural expressions from their origin or source, which the authors believe offers the possibility to articulate a new humanism.
Finally, they wish to show that philosophy, in Cassirer’s work, still wants to go the way of the system, inasmuch as the reality of the
spirit constitutes a system in itself.

Kev worps: Humans, medical anthropology, humanism. (Source: Decs, Bireme).

Resumo

Na presente pesquisa, exploram-se trés ideias baseadas na obra de Cassirer. Em primeiro lugar, a possibilidade de uma nova conce-
psdo do homem a partir justamente da poténcia simbdlica do espirito; em segundo lugar, o anelo explicito por reunir as diferentes
acepgdes do homem e expressoes culturais da sua origem ou da sua fonte; consideramos que isso dé a possibilidade para a articu-
lagdo de um novo humanismo. E, em terceiro lugar, queremos mostrar que, na obra de nosso autor, a filosofia quer seguir ainda pelo
caminho do sistema, em virtude de que a realidade do espirito constitui de si mesmo um sistema.

PaLavrAs-cHAVE: humanos, antropologia médica, humanismo. (Fonte: Decs, Bireme).
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INTRODUCCION

En el presente trabajo hemos pretendido abordar tres
asuntos que temdticamente se encuentran entrelazados
en la obra filoséfica de Cassirer, a saber: la nocién de
un nuevo humanismo, la nocién de una nueva idea del
hombre, y la explicacién por la cual la filosofia, desde
nuestro autor, debe articularse como un sistema. Esto
quiere decir que en el presente se han desarrollado,
en primer lugar, el esbozo del semblante de un nuevo
humanismo visto a través del crisol de una nocién di-
ndmica del ser del hombre y, en segundo lugar, se ha
querido mostrar la razén por la cual el autor piensa que
el despliegue de la filosofia tiene que proseguir por la
ruta del sistema.

La filosofia de Cassirer se caracteriza por haber puesto
al ser del hombre como foco principal de atencién;
para este pensador el hombre representa el gran tema.
Para entender un poco esto, es necesario reconocer que
el ser humano es multifacético y se desperdiga por dife-
rentes dmbitos creando a su paso una pluralidad incesante
de manifestaciones. Hay que reconocer que nuestro
autor realiza una confecciéon metodoldgica sumamente
arriesgada mediante la cual pretende abarcar el grueso
de las expresiones humanas, esta confeccién consiste en,
por asi decirlo, empatar laidea misma del hombre con la
nocion de espiritu. Es asi como el concepto de espiritu
en Cassirer, a diferencia del empleado por Hegel (1), ha
adquirido una connotacién estrictamente antropoldgica.
La filosofia del autor constituye un estricto humanismo.

Mediante el concepto de espiritu Cassirer quiere reunir
la diversidad de las expresiones del hombre. La posibi-
lidad de un nuevo humanismo se centra justamente en
el reconocimiento del origen comin de todas las mani-

festaciones antropoldgicas a lo largo de la cultura, estas
expresiones se entrelazan por un hilo comin desde el
hombre primitivo hasta la configuracién cientifica més
sofisticada en nuestro tiempo. Es el espiritu quien se
despliega en la cultura y se desarrolla por el cauce de
diferentes vertientes; a cada una de estas veredas nuestro
autor la denomina “forma simbdlica”, de tal suerte que
cada forma simbdlica describe la figura de una misma
ley, en la cual se cumple el recurrente empefio en pos
de una emancipacién espiritual. Digamos que el espi-
ritu en Cassirer se ha vuelto enteramente dindmico,
y en virtud de esta funcién este se encuentra tendido
hacia su emancipacién. De esta manera tenemos que la
posibilidad de un nuevo humanismo, desde el punto de
vista de nuestro autor, podria entenderse solo en virtud
de la reunién sistemdtica de las expresiones espirituales
y en un doble ejercicio de emancipacién, el cual puede
entenderse, por un lado, como la emancipacién intrin-
seca del espiritu en pos de su autonomiay, por otro, una
vez reunidas las diferentes posibilidades del espiritu,
ahora se le deja finalmente en plena libertad para que
por cualquiera de los caminos que asuma (entiéndase
formas simbodlicas), el espiritu tenga la plena seguridad
de que se ha liberado para desarrollar su potencia o sus

posibilidades.
CONTENIDO

La produccién teérica de Ernst Cassirer se conoce bajo
el nombre de “filosofia de las formas simbdlicas”. Esta filo-
soffa se encuentra animada por un anhelo de integracion,
es decir, se encuentra tendida hacia la bisqueda del prin-
cipio de unidad de las diferentes manifestaciones del
espiritu en lo abierto de la cultura (2). Justamente por
esto, nuestro autor quiere hacer transitar el grueso de la
disertaciéon metafisica a través del crisol de una filosofia
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CADA COSTUMBRE, CADA RITO, CADA MITO, CADA APORTE TEORICO, CADA OBRA DE ARTE, ETC.,

CONSTITUYE UNA MANERA DE CONFIGURAR EL ROSTRO ESPECIFICO DEL SER DE LOS HOMBRES,

UN PUEBLO ADQUIERE SU SEMBLANTE PARTICULAR JUSTAMENTE

POR EL CONJUNTO DE ESTAS MANIFESTACIONES.

de la cultura, teniendo como foco principal de atencién
al hombre, en el entendido de que es justamente en el
dmbito de la cultura donde tiene lugar todo aquello que
filos6ficamente puede ser tematizable. La cultura serfa
el claro abierto para el desarrollo de la actividad tedrica
del espiritu, amén de que en esta encontramos al espiritu
ejerciendo su permanente despliegue. En este sentido
podemos apresurar la inferencia de que en esta filosofia
tiene lugar la confeccién de un humanismo visto a través
del crisol del permanente ejercicio de emancipacién por
parte del espiritu.

Para entender un poco esto es necesario afirmar que
Cassirer queda marcado por el concierto polimérfi-
co de expresiones que se cierne ante sus 0jos y que
se actualiza cada vez. El dato de la diversidad es el
puntode partida de la configuracién general del pensamien-
to de nuestro autor. Este toma nota del enorme abanico
de manifestaciones en todos los @mbitos de la vida del
hombre; es decir, descubre la inmensidad de matices
y formas con las que los hombres se expresan y se han
expresado en diferentes dmbitos y tiempos. Cada cos-
tumbre, cada rito, cada mito, cada aporte tedrico, cada
obra de arte, etc., constituye una manera de configurar
el rostro especifico del ser de los hombres, un pueblo
adquiere su semblante particular justamente por el
conjunto de estas manifestaciones. Porque si bien es
cierto que cada pueblo posee ciertas costumbres y ritos,

también resulta cierto que entre unos y otros existen
matices particulares que permiten distinguirse entre
si. En este sentido, se dird que existen tantas culturas
como maneras de ser y de expresarse.

Cabe mencionar que si bien el despliegue del pensa-
miento del autor se encuentra tendido hacia lo univer-
sal, no podrd sin embargo desanclarse de lo particular.
Esta es una caracteristica —que de momento podemos
subrayar— especifica de la filosofia de nuestro autor,
la cual se encuentra matizada por el hecho de que su
natural aspiracién hacia lo universal no va a poner en
entredicho la presencia de lo particular; lo primero no
acontece a costa de la negacién de lo segundo. Justo
por esto en Cassirer va a resultar imposible, ademés de
innecesaria, la ejecucién de cualquier suerte de epojé,
pues el reconocimiento de las multiples creaciones espi-
rituales y manifestaciones culturales nos habla ya de un
pensamiento filosofico que ha hecho descender la teorfa
hastala afirmacién de lo inmediato como horizonte para
la ampliacién del sentido y significado del conocimiento.
Cada momento del despliegue del espiritu presupone
un antecedente y da de si al subsecuente, de tal suerte
que semejante despliegue viene a conferir una imagen
orquestal del espiritu y sus producciones.

Cabe mencionar, en primer lugar, que la posibilidad
de una filosofia de las formas simbdlicas descansa en el
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reconocimiento de la funcién activa del espiritu®. Esto
es, la primera pieza de esta filosoffa es el reconocimiento
del despliegue, en un proceso de autocreacién perma-
nente efectuado por el mismo espiritu. Podria decirse
que el espiritu se encuentra tendido hacia el norte de su
propio despliegue. Y el decurso de la historia da cuenta
de este proceso progresivo de autoliberacion espiritual.
Sin embargo, cabe acotar que este despliegue no es en
modo alguno apacible, tal como podria ser el transito
que describe el paso de una semilla que se transforma
gradualmente en planta. No, el despliegue del espiritu
se encuentra agolpado con matices distintos y contra-
dicciones marcadas. El autor dice:

[el desenvolvimiento del espiritu] se lleva a cabo
no a modo de un simple proceso natural, no a
modo del apacible crecimiento de un embrién
preexistente. [Por el contrario] las distintas etapas
de sudesarrollo no se suceden simplemente, sino
que mas bien se contraponen, frecuentemente
en agudas antitesis (3).

El trénsito de un eslabén a otro, en el proceso del des-
pliegue del espiritu, se encuentra mediado por una serie
de crisis que vienen a poner en entredicho lo ya sido
y, al mismo tiempo, abren un horizonte més amplio de
despeje. El espiritu se encuentra enderezado hacia la
complejidad, ensanchando cada vez més sus horizontes.

)

Debemos aclarar que la connotacién de la nocién de espiritu
en Cassirer se encuentra intimamente 1igada a una concepcién
de corte antropoldgico, pues el ser espiritual es ante todo aquel
cuya naturaleza especifica se distingue por su capacidad simbé-
lica. El representante del espiritu serfa propiamente el hombre.

Que el espiritu se encuentra tendido hacia su propio
desarrollo (léase hacia lo universal), es una idea que al
autor le viene insinuada por el pensamiento de Hegel.
Este tltimo mencionaba que el principio rector del
desenvolvimiento del espiritu apunta directamente hacia
la consecucién de su propia libertad:

El espiritu —dice Hegel— no es por lo demis,
una abstraccién arbitraria; el espiritu consiste
precisamente, en la elevacion sobre la naturaleza
y sobre la determinacién natural, como sobre la
complicacién con un objeto exterior, o sea sobre
la materialidad en general. El espiritu ahora solo
tiene que hacer esto: realizar este concepto de

su libertad (4).

Desde esta nocién de espiritu, Hegel ve en el ser del
hombre una suerte de amanuense o secretario del espiritu
absoluto (5). Es decir, el hombre se encuentra subsumido
desde siempre por el espiritu. Es el portavoz del abso-
luto. Amén de que el espiritu progresa dialécticamente,
es decir, progresa mediante la negacion permanente de
toda tesis. Cada tesis es a su vez una antitesis de otra
tesis en un juego posterior. Digamos que en Hegel el
espiritu avanza mediante una negacién permanente. Por
el contrario, en Cassirer, en primer lugar, el espiritu se
va aidentificar con el ser propio del hombre, no hay mas
espiritu que el ser humano. El hombre no es portavoz
de otro espiritu, sino el ser mismo del espiritu; justo por
ello es necesario identificar al hombre con la actividad
que este mismo realiza: en el hombre, ser y quehacer
son unay la misma cosa; y para entender esta renovacién
antropoldgica es necesario apresurar la acotaciéon de
que el hombre es por antonomasia el ser simbdlico (6).
Sobre esta condicion simbdlica del hombre volveremos
mi4s adelante.
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No obstante, nos llama la atencién el hecho de que el
avance del espiritu en la 6ptica del autor de La filoso-
fia de las formas simbdlicas, si bien reconoce ciertas
contradicciones o altibajos en el transito de una fase a
otra, lo cierto es que semejante desarrollo no se explica
mediante un principio dialéctico como lo hace Hegel
(tesis — antitesis — sintesis). Cassirer tampoco echa
mano de una nocién como la de potencia —como lo
harfan Spinoza o Nietzsche— para explicar semejante
despliegue. A decir verdad, desde nuestro particular
punto de vista, este es uno de los puntos que el maestro
de Marburgo deja sin explicitar. Nuestro autor parte,
como lo hemos mencionado, de los datos de la pluralidad
y del permanente enriquecimiento del espiritu, el cual
obedece a una ley; en la trama misma de este proceso
nuestro autor va a encontrar el principio de unidad y la
ley permanente de la produccién simbdlica del espiritu:
este se encuentra tendido hacia la complejidad, o mejor
dicho, tiende hacia su despliegue.

Ahora bien, uno de los primeros escenarios filoséficos
con los que se enfrenta nuestro autor, como lo hemos
anunciado, es precisamente el de la fragmentacién, la
cual se encuentra extendida por los diferentes dmbitos
de la cultura: el conocimiento, la moral, la religién, la
ciencia y, por supuesto, la concepcién del hombre. To-
das estas visiones nos ofrecen un abanico de miiltiples
posibilidades aparentemente irreconciliables entre si.
“Nuestro tiempo se caracteriza por la incertidumbre, ya
que muchos riesgos se derivan del cardcter acentuado de
la actividad humana [...], nos producen una sensacién

de caos” (7).

Basta con aludir a las visiones que se tienen acerca de
la idea del hombre para descubrir la fragmentacion
antropolGgica y epistemolégica que domina el escenario

CADA ESCUELA POSEE UNA CONCEPCION
ANTROPOLOGICA, AL HOMBRE SE LE HA VISTO
DESDE DIFERENTES ANGULOS, PONDERANDO YA
UNA PARTE, YA UNA ACCION. DE TAL SUERTE
QUE HOY NOS ENCONTRAMOS CON UN HOMBRE

DIVIDIDO EN SUS PARTES Y CAPACIDADES.

espiritual de nuestro autor. Cabe mencionar que durante
el primer tercio del siglo XX coexistieron una diversi-
dad de puntos de vista, irreductibles unos a otros. Esta
fragmentacién, a primera vista, sugiere la sospecha de
la imposibilidad de una visién unitaria: “el culturalismo
pluralista cae siempre en la tentacién de creer que la
historia de la filosofia es un desfile deshilvanado de sis-
temas o que incluso cada uno de ellos va destruyendo
y arruinando el anterior” (8). Sin embargo, se dirfa que
solo por la coexistencia de esta pluralidad, en el orden
ontoldgico y epistemoldgico, es que, desde el punto de
vista de Cassirer, se torna fundado y viable un proyecto
unificador como el que se propone la filosofia de las
“formas simbdlicas”; en virtud de que uno de los objetivos
principales de esta filosofia es justamente la integracion,
tanto de los diferentes puntos de vista, asi como de los
momentos del despliegue del espiritu marcados por
cada concepcién antropolégica.

En torno a la fragmentaciéon moderna del concepto del
ser del hombre el autor nos dice: “[hoy] nos encontra-
mos con una completa anarquia de pensamiento. Cada
filésofo cree haber encontrado la facultad maestra y
principal... Cada pensador nos proporciona su cuadro
especial de la naturaleza humana” (6). Cada escuela
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EL HOMBRE ES UNA TAREA QUE SIEMPRE SE ESTA
ESCRIBIENDO Y ESTA POR ESCRIBIR. EL HOMBRE
ES, ANTE TODO, UNA ACTIVIDAD, O SEA,

UNA FUNCION.

posee una concepcién antropoldgica, al hombre se le ha
visto desde diferentes dngulos, ponderando ya una parte,
ya una accién. De tal suerte que hoy nos encontramos
con un hombre dividido en sus partes y capacidades.
En este sentido, el autor considera que hace falta
una filosofia capaz de combinar y unificar todos estos
aspectos antropol(’)gicos y perspectivas particulares.
Acerca de esto mismo Heidegger decfa, parafraseando
a Max Scheler (9), que “en ninguna época se ha sabido
tanto y tan diverso con respecto al hombre como en la
nuestra. Y, sin embrago, en ningin tiempo se ha sabi-
do menos acerca de lo que el hombre es. En ninguna
época ha sido el hombre tan problematico como en la
actual” (10). En ningin otro momento el conocimiento
del hombre fue tan amplio, pero al mismo tiempo tan
confuso y tan disperso como en nuestro tiempo. Es un
hecho que en la historia de la tradicién ha existido una
diversidad de concepciones antropoldgicas, enfatizan-
do cada cual alguna facultad, capacidad o elemento
constitutivo como definitorio del ser del hombre. Sin
embargo, delo que se trata ahora, segﬁn nuestro autor,
es de construir una visién integral del fenémeno humano.
Justamente de aqui surge la razén principal del método
empleado por Cassirer enderezado a organizar toda esta
dispersion: “parece que hemos encontrado —nos dice
Cassirer— el método para dominar y organizar todo
este material” (6). Este método parte de laidea de que
tanto en la fenomenologia del ser del hombre como en

la filosofia de la cultura, el conocimiento de la unidad
se finca a partir precisamente del conocimiento de la
ley o estructura fundamental de la cual van a derivar las
diversas actividades y manifestaciones del hombre en
todas sus latitudes.

Nuestro autor encuentra que la posibilidad de una filosofia
que pretenda integrar todas las manifestaciones culturales
y concepciones del hombre descansa precisamente en
el descubrimiento de la ley y la estructura fundamental
de las diversas actividades espirituales. De entrada, hay
que mencionar que una visién unitaria no puede alcan-
zarse mediante, o a partir, de una visién sustancialista del
hombre. Es decir, el hombre no puede empatarse con una
sustancia inmutable, este no es una cosa cerrada o concluida
que permanece inmévil por debajo de los cambios; no, por
el contrario, este siempre estd en proceso de desarrollo,
siendo justamente este despliegue el principio implicador
de todas las partes y posibilidades de ser, semejante pro-
ceso es incesante y no conoce limite excepto la muerte: el
hombre es una tarea que siempre se estd escribiendo y estd
por escribir. El hombre es, ante todo, una actividad, o sea,
una funcién. En torno a esto el autor afirma:

No estamos obligados a probar la unidad sustan-
cialista del hombre. Su unidad se concibe como
unidad funcional. Tal unidad no presupone una
homogeneidad de los diversos elementos en que
consiste. No solo admite sino que requiere una
multiplicidad y multiformidad de sus partes cons-
titutivas, pues se trata de una unidad dialéctica,
de una coexistencia de contrarios (6).

La unidad del ser del hombre no se alcanza mediante
una definicién petrificada, sino mediante el reconoci-
miento del dinamismo activo del ser, es decir, la unidad
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del hombre y de todas sus manifestaciones se alcanza solo
por el dinamismo activo del mismo espiritu; semejante
reunion no se logra apelando a una suerte de sustancia o
parte taxonémica fragmentada, sino més bien apelando a
la funcion que hace posible las diversas manifestaciones
de este en la cultura y la historia. El ser del hombre se
conoce por lo que hace, como hemos dicho més arriba,
en él su ser consiste en su quehacer.

Es asi que, desde el punto de vista de nuestro autor, se
afirma que las miltiples manifestaciones del hombre
encuentran un denominador comin (ley o estructura
fundamental de sus expresiones) justamente porque
pueden traducirse como producciones de una actividad
propia o exclusiva del hombre, a saber: la actividad sim-
bélica; de tal suerte que podrfa decirse que la existencia
del hombre deviene por el claro de las formas simbdlicas
en virtud de que toda su vida se encuentra instalada en
un horizonte simbdlico, dado que este es el tnico ser
que precisa la facturacién simbélica de mundos para
ser. En este sentido, y por contraste con la tradicién que
encajond al hombre en una concepcion de tipo sustancial
o concibiéndolo ya como un ser fragmentado, ya como
ser racional, ya como voluntad, ya como pulsién, ya
como deseo, ya como paradoja, como homo faber, etc.,
es ahora preciso transitar hacia una suerte de emanci-
pacién antropolGgica ponderando la accién como rasgo
distintivo del hombre en el entendido de que este es el
tnico ser que precisa de mundos para ser. Solo el hom-
bre posee mundo, existe en el mundo. Pero el mundo
ha sido posible por la actividad del hombre, pues es él
quien confecciona esta moraday en ella habita. Hay que
aclarar que este mundo no ha sido una donacién ni de
los dioses, ni de la naturaleza, ha sido fruto de una ac-
tividad espiritual constante. El reconocimiento de este
rasgo distintivo ahora puede renovar filoséficamente la

SOLO EL HOMBRE POSEE MUNDO, EXISTE EN EL
MUNDO. PERO EL MUNDO HA SIDO POSIBLE
POR LA ACTIVIDAD DEL HOMBRE, PUES ES EL

QUIEN CONFECCIONA ESTA MORADA

Y EN ELLA HABITA.

dignidad antropolégica y humanistica de este ser cuya
tarea permanente es la de construir su morada en donde
habita y despliega toda la potencia de su ser.

Justo por esto podria decirse que la exigencia de una
nueva concepcién del hombre, caracterizada por con-
siderar las diferentes nociones antropolégicas habidas
y por haber, lleva implicito el anhelo de una renova-
cién del humanismo a partir, precisamente, de una
concepci6én dindmica de lo que es el hombre. Por esto
Cassirer propone el relevo de la decimonénica idea
del hombre entendido como ser racional por la idea del
hombre entendido como animal simbdlico. En torno a
esto nos dice: “La razén es un término verdaderamente
inadecuado para abarcar las formas de la vida cultural
humana en toda su riqueza y diversidad, pero todas estas
son formas simbdlicas. Por tanto, en lugar de definir al
hombre como animal racional, lo definiremos como un
animal simbdlico” (6). Toda actividad humana es simbo-
lica justamente porque es sobrenatural, es decir, porque
aun estando en la naturaleza, ha sido gestionada por
el espiritu sobrepasando a la pura necesidad natural.

Esta confeccién filoséfica, aparte de posibilitar otra con-
cepcién del hombre, avizora una emancipacién espiritual
explicita y finca la posibilidad teérica de una nueva con-
cepcién del humanismo. Esto puede verse, de entrada,
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en la misma alusién a la nocién de mundo toda vez que
la idea del hombre como ser simbdlico precisa la cons-
truccién permanente de mundos para existir: se dirfa que
su mundo es una nueva dimensién que se incorpora a la
realidad y que no ha sido disefiada por los dioses ni por
la naturaleza; por esto justo es decir que el hombre habita
en un universo simbdlico. Este mundo, geograficamente,
se encuentra instalado en la naturaleza pero no se atiene
alo puramente natural, el mundo es sobre-natural, pues
ha sido producido (y renovado permanentemente) por
la potencia creadora del espiritu®.

En el mundo humano encontramos una carac-
teristica nueva que parece constituir la marca
distintiva de la vida del hombre. Su circulo fun-
cional no solo se ha ampliado cuantitativamente
[respecto del circulo animal] sino que ha sufri-
do también un cambio cualitativo. Elhombre, como
si dijéramos, ha descubierto un nuevo método
para adaptarse a su ambiente. Entre el sistema
receptor y el efector, que se encuentran en todas
las especies animales, hallamos en él como eslab6n
intermedio algo que podemos sefialar como sistema
“simbdlico”. Estanueva adquisicién transformala
totalidad de la vida humana (6).

Digamos que el sistema simbdlico es lo que permite
al hombre sobreponerse de un modo literal a la ne-

El simbolo es la clave que permite distinguir propiamente la
naturaleza del hombre. Todos los &mbitos de la cultura se en-
cuentran envueltos en un sistema simbélico. El hombre ha-
bita en un universo simbélico. La razén de este simbolismo
se explica en virtud de la imposibilidad que posee el hombre
para comulgar directamente con la realidad. Sobre este asunto
volveremos mds adelante.

cesidad natural —de la cual no puede sustraerse por
cierto el animal—, y efectivamente la adquisicién del
mundo simbdlico viene a transformar la totalidad de
la vida humana, pues el simbolo importa una realidad
que antes no estaba y que no ha sido creada naturalmente
sino por el espiritu. El sistema simbélico permite que
el hombre se instale en una nueva dimensién impreg-
nada por doquier de sentido. El hombre, de acuerdo
con Cassirer, habita en un universo simbdlico, el cual
se estd renovando permanentemente por causa de la
actividad incesante del alma. Resulta cierto que todo
su universo se encuentra impregnado de sentido por la
accién simbdlica del espiritu. El espiritu efectivamente
es simbdlico porque es el agente que gestiona y dota de
sentido lo que aparece. Estanueva adquisicion transforma
la totalidad de la vida humana y, a decir verdad, sobre
este supuesto tedrico nuestro autor finca la posibilidad
de un nuevo humanismo empefiado en la unidad del
espiritu. Semejante unidad quedaria mostrada atendiendo
ados instancias, en primer lugar, al origen de las mismas
producciones del espiritu, siendo precisamente este la
fuente de donde emanan todas las configuraciones en sus
diferentes direcciones. Y, en segundo lugar, atendiendo
al proceso dindmico del alma, siendo precisamente este
dinamismo el principio implicador a través del cual se
van eslabonando las producciones primigenias con las
producciones posteriores en la cultura y la historia.

Hay que insistir, no obstante, que por el simbolo el hombre
puede atreverse mds alld de lo puramente natural. “El
hombre vive en una nueva dimensién de la realidad —dice
el autor—, ya no vive solamente en un puro universo fisico
sino en un universo simbdlico” (6). La idea del hombre
como ser simbdlico enfatiza la forma de ser de este en
tanto ser dindmico, es decir, enfatiza una actividad como
lo eminentemente peculiar de lo humano a través de la
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cual entra en contacto con lo ajeno. Este ser se relaciona
con lo ajeno a través del simbolo, por esto es funcional-
mente simbdlico, porque este encuentro precisa de una
actividad espiritual o simbdlica.

Hay que ponderar que mediante la idea del hombre
como ser simbélico nuestro pensador, finalmente, logra
congregar todas las concepciones acerca del mismo.
Es decir, cualquier definicién acerca del hombre (ha-
bidas y por haber) es ya de suyo una expresién o, en el
mejor de los casos, una crea-
cién simbdlica, puesto que
€s una propuesta teorica, y al
ser una creacion tedrica, es
simbdlica. Sin duda, lo que
patenta en primera instancia
toda definicién antropolégica es
la funcién simbélica como pro-
pia y exclusiva del hombre; a
este se le puede conceptuar
desde diferentes horizontes y
bajo distintos conceptos pre-
cisamente porque es un ser
simbdlico, es decir, porque
el despliegue de su actividad
simbdlica da la ocasién para
conceptuarlo desde diferentes dngulos en el proceso de
su desarrollo. Siendo, asimismo, cada definicién también
una creacién simbolica. El ser del hombre es ya de suyo
simbdlico porque es sobrenatural. Se dirfa que el hom-
bre se puede definir a si mismo precisamente porque
posee esta capacidad, lo cual se reitera a propdsito de
cada concepcién antropoldgica.

Consideramos que el ejemplo tomado en torno a la
integracién de las diferentes visiones acerca del ser del

LA IDEA DEL HOMBRE COMO SER
SIMBOLICO ENFATIZA LA FORMA
DE SER DE ESTE EN TANTO SER
DINAMICO, ES DECIR, ENFATIZA
UNA ACTIVIDAD COMO
LO EMINENTEMENTE PECULIAR
DE LO HUMANO A TRAVES DE LA CUAL

ENTRA EN CONTACTO CON LO AJENO.

hombre por parte de Cassirer nos ilustra de una manera
adecuada la estructura del método empleado paralain-
tegracién también de las manifestaciones culturales: esto
es, laintegracion de las distintas expresiones espirituales.
Configuraciones tan dispares que en apariencia nada
tienen que ver entre s, tales como la visién animista del
mito caracterizada por su tendencia a dotar de vida y
sentimiento a todo el entorno, o la visién politeista de
la religién primitiva para la cual cada region geogréfica
del universo se encuentra gobernada por una deidad
especifica. O el abierto contraste
que se genera cuando esta vi-
sién animista se enfrenta con la
concepcién del universo que se
alcanza a través de la emergencia
de la filosoffa con los fisicos de
Mileto, para quienes lo que es
ha debido su ser a un arjé pre-
cisamente fisico: el agua, el aire,
etc., en esta concepcion de los
presocraticos el universo yano
se encuentra impregnado por
un impulso emotivo, sino por un
empeno discursivo; asi vemos,
por ejemplo, la concepcion del
nimero y el andlisis que hace
Pitdgoras acerca del tridngulo, o la concepcién del Apei-
ron por parte de Anaximandro, las cuales ciertamente
ya presentan un trabajo de abstraccion considerable
y que en apariencia no tiene ya nada que ver con la
concepcion animista del mito; se vuelven a encontrar,
no obstante, para coincidir unas con otras en virtud de
su mismo origen. Es decir, las configuraciones del mito
y las abstracciones de la geometria griega, si bien se
conducen por direcciones espirituales completamente
diferentes, poseen no obstante un punto de coincidencia,
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el cual tiene que buscarse en su origen, ya que tanto
una como la otra han podido adquirir contorno gracias
a la funcion del espiritu. Tanto el mito como la teorfa
geométrica de las superficies poseen una fuente comiin
y esta es la funcién significante del alma. El espiritu es el
principio sobre el cual se funda la posibilidad de unidad
de las diferentes manifestaciones culturales, y 1a posibi-
lidad de este nuevo humanismo que puede esbozarse
a partir de Cassirer.

El espiritu estd tendido hacia una emancipacion per-
manente, esta es la emancipacion antropol(’)gica que se
enarbola en el pensamiento del Maestro de Marburgo,
la cual puede entenderse mejor tan pronto descubrimos
que el espiritu posee de suyo diferentes direcciones de
despliegue, cada una de estas direcciones constituye en
especifico una forma simbdlica. Es asi que las formas
simbdlicas “son los caminos que el espiritu sigue en su
objetivacion, es decir, en su autorrevelacién” (11). Podria
decirse que el espiritu se desarrolla o se desenvuelve
por diferentes caminos. Estos caminos de desarrollo son
precisamente las formas simbdlicas. Queremos subrayar
que este aporte, en verdad, permite enriquecer la filo-
soffa del espiritu, ya que ahora el espiritu no prosigue
su marcha por un exclusivo camino, como lo fue en su
momento el camino trazado por Hegel; hoy ese sendero
del absoluto se ha dislocado en diferentes veredas. Esto
permite el avance de la teorfa filoséfica en tanto permite
recuperar las diversas voces en todos los &mbitos, y las
manifestaciones culturales tan dispares que en la éptica
de la decimonénica concepcion filoséfica aparecian como
metarracionales o absurdas, tales como son el mito, la
magia y la religion.

El'mismo concepto de teoria tiene ahora que ensancharse,
pues con esto se trastocan los linderos de la concepcion

cientificista del mundo. Cassirer est4 conciente de esto,
en torno a lo cual nos dice, “la filosofia de las formas
simbdlicas ha ido més alld. Ella ha ampliado el propio
concepto fundamental de teoria al tratar de probar que
no solo son auténticos factores y motivos formales los
que imperan en la configuracién de la imagen cientifica
del mundo” (12). También en la imagen natural de este
ya existen motivos para una consideracién rigurosa y
cientifica.

Se dirfa que el devenir del espiritu queda plasmado en
las diferentes formas simbdlicas, tales como el mito, la
religion, el arte, el lenguaje, la ciencia. Esto es, el es-
piritu produce distintas creaciones con peculiaridades
especificas, tales como pueden ser una fibula, una
poesia, una narracién mitica o un teorema matemético;
cada configuracién posee su horizonte de despeje, ya
que resulta evidente que una fdbula, por ejemplo, no
posee la misma connotacién que un teorema matema-
tico. Sin embargo, ambas configuraciones poseen en
comun el hecho de haber sido producidas desde una
forma simbdlica. En este sentido, el autor agrega: “no
se toman las formas simbélicas como contemplacién
estitica de un ente, sino como funciones y energias
creadoras, pueden destacarse en este mismo crear, por
miltiples y heterogéneas [que parezcan] ciertos rasgos
de configuracion comunes” (11). Hay que subrayar, en
primer lugar, la pluralidad de las formas simbdlicas, y en
segundo lugar, la naturaleza productiva de las mismas;
es decir, la naturaleza dindmica de las formas simbélicas
no puede empatarse con una suerte de contemplacién
pasiva de algo dado. Las formas simbdlicas son por
antonomasia energias creadoras, lo cual quiere decir
que el espiritu siempre estd activo y permanentemente
estd produciendo creaciones nuevas a través de las
formas simbélicas.
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ES PRECISAMENTE EL ESPIRITU (O SEA EL SER HUMANO) QUIEN SE ENCUENTRA

EN EL CENTRO DEL SER, LA PREEMINENCIA ONTOLOGICA DEL HOMBRE

PUEDE EXPLICARSE EN VIRTUD DE QUE ESTE ES EL SER ENCARGADO

DE NOMBRAR LAS COSAS Y DE PROCURAR SU CUIDADO.

Ahora bien, a decir verdad, este aporte filoséfico re-
presenta un esfuerzo tdcito por renovar el humanismo,
en el entendido de que es precisamente el espiritu (o
sea el ser humano) quien se encuentra en el centro
del ser, la preeminencia ontolégica del hombre puede
explicarse en virtud de que este es el ser encargado
de nombrar las cosas y de procurar su cuidado. El ser
humano al nombrar las cosas, o sea, al dotarlas de sig-
nificado, se distingue de aquellas y al mismo tiempo el
espiritu encuentra el cauce para desplegarse. Se dirfa
que cuidando simbdlicamente la naturaleza el hombre
desarrolla las posibilidades de su espiritu. Aqui inciden
dos connotaciones especificas, a saber: existe el pronun-
ciamiento de una renovacién del humanismo; no obstante,
esta renovacion se plantea en funcién o a propésito del
despliegue del espiritu, entendiendo a este despliegue
como una emancipacién permanente, 0 sea como una
tendencia hacia la liberacién del mismo espiritu, lo cual
puede verse en las diferentes rutas, o sea, en las diversas
formas simbdlicas en donde el espiritu cada vez se torna
mas suficiente, tal como sucede en las ciencias formales
o en el arte figurado. En este sentido, puede decirse que
la filosofia de Cassirer lleva implicita la renovacion del
humanismo y esta renovacién se desarrolla mediante un
ejercicio recurrente de emancipacién simbdlica o espi-
ritual. La idea del hombre finalmente experimenta una
efectiva liberacién, pues ahora no se encuentra anclado
a una concepcién especifica que pondere una parte o

una funcién bésica (ni sustancial) en la que se constrifia
todo el ser del hombre. El ser humano puede venir a
mas y puede hacerlo por el claro abierto de los diferentes
caminos de las formas simbdlicas. Aquf asistimos a una
eminente emancipacién antropoldgica en el sentido de
que el hombre ahora puede desarrollarse plenamente
por el claro de cualquiera de sus formas espirituales.
Ahora la ciencia no represente la tinica configuracién
aceptable, es solo una forma simbdlica junto con otras,
como el arte, la religién, el mito, etc., no se trata de
ponderar la superioridad de una forma sobre otra, sino
de insistir en que todas las formas simbdélicas poseen un
origen comin, y que en la base de este mismo origen
se funda la posibilidad de una nueva concepcién del
hombre y un nuevo humanismo.

Por otra parte, la filosofia de Cassirer quiere también
lograr una visién de conjunto donde se integren sistema-
ticamente, por un lado, las diferentes formas simbdlicas
y, por otro, las creaciones que derivan de estas; es decir,
se busca una integracién pero sin que se interfieran
unas con otras, ni las formas simbélicas entre si, ni estas
con sus producciones. Por esto el autor nos dice: “Si la
filosofia de la cultura logra aprehender y aclarar estos
rasgos, entonces habrd cumplido en un sentido nuevo
con su tarea de demostrar, frente a la pluralidad de
manifestaciones del espiritu, la unidad de su esencia”
(11). La multiplicidad de los productos del espiritu no
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DESDE EL PUNTO DE VISTA DE CASSIRER, TODA PRODUCCION ESPIRITUAL ES IRREPETIBLE, TODO LO

QUE ES SE TRANSFORMA, LO UNICO QUE PERMANECE ES LA CONSTANCIA DE LA FUNCION

DEL ESPIRITU. CADA PRODUCTO ES SINGULAR, LA FUNCION ES LA QUE PERMANECE

COMO SOPORTE Y DENOMINADOR COMUN DE TODA DIFERENCIA.

interfiere en la unidad de su funcién. Por el contrario,

la multiplicidad propicia dicha unidad.

Cabe agregar al respecto que la filosofia de las formas
simbdlicas apuesta por la idea de sistema, pues ella
misma se encuentra animada por un anhelo de siste-
ma. Esta concepcion es viable toda vez que las formas
simbolicas, al representar el conjunto de veredas por
las que deviene el espiritu en pos de su objetivacion,
constituyen ya un sistema. Esta idea se afianza todavia
més cuando se confirma que todas las formas simbdlicas
se encuentran supeditadas a una ley de configuracién
activa del espiritu, siendo esta ley la inica que permanece,
en cuanto actividad, como constante en el proceso del
tiempo y frente al rico crisol de manifestaciones o con-
figuraciones culturales. Lo permanente es la funcién del
espiritu, no una creacién en especiﬁco, sino el principio
generador y activo desde donde toda configuracion se
ha visto originada.

Cabe acotar que el espiritu es, sin mds, la causa eficiente
de toda configuracién. Esto puede entenderse si obser-
vamos que, por un lado, resulta obvia la coexistencia
de una gran gama de configuraciones de todo tipo, en
donde cada cual resulta diferente respecto de las dems,
tanto precedentes como consecuentes, es decir, ninguna
produccién espiritual es repetible entre si. Mientras

que por otra parte, el autor lograra explicar la unidad
de todas estas apelando a la ley que rige la actividad del
espiritu, pues esta ley le permite esbozar una forma
unitaria de creacién del mismo espiritu. Cassirer dice,
“tras la incalculable multiplicidad de configuraciones
mitolégicas tuvo que ponerse de manifiesto de ese
modo una forma unitaria de creacién y la ley segin la
cual opera esa fuerza” (3). Esta ley, en cuanto que ley,
es permanente, lo inico que permanece, desde la 6ptica
de nuestro autor, no es una sustancia, sino la actividad
creadora del mismo espiritu.

De esta manera, la unidad de las formas simbdlicas y sus
productos puede explicarse mediante la fuente y por la
homogeneidad de la funcién del alma. En torno a esto
el autor agrega diciendo que la diversidad de la cultura
“debe ser explicada en dltima instancia a partir de la
unidad del ‘alma” humana [y] de la homogeneidad de
su actividad” (3). Desde el punto de vista de Cassirer,
toda produccién espiritual es irrepetible, todo lo que es
se transforma, lo tinico que permanece es la constancia
de la funcién del espiritu. Cada producto es singular, la
funcién es la que permanece como soporte y denomina-
dor comiin de toda diferencia. Por esto Cassirer agrega
que “la filosofia de las formas simbdlicas pregunta por
la estructura comtn. Ella no busca una oculta unidad
de fondo entre [las formas simbdlicas], sino que debe
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preguntarse si entre [estas], como productos enteramente
independientes y peculiares, puede descubrirse una
unidad de funcion” (3). Digamos que la funcién, o sea
la actividad creadora del espiritu, es lo que permite la
confeccién sistematica de las formas simbélicas.

Por otra parte, la estructuracion de los diferentes mo-
mentos en el decurso del devenir del espiritu, por més
encontrados y escarpados que parezcan entre si, no logra
poner en entredicho la unidad orgénica del espiritu,
pues para nuestro autor, su devenir se da mediante
una suerte de continuidad en la que cada momento
precedente empalma con el subsecuente. La disparidad
de momentos o fases en el despliegue del espiritu no
es en ningin sentido ocasién para la fragmentacién de
esta estructura orgénica €n proceso. Por el contrario,
la pluralidad de momentos propicia el reforzamiento
de semejante unidad. En torno a esto el autor agrega:
“La siguiente fase no significa frente a la primera algo
meramente ajeno, sino es solamente el cumplimiento
de lo que en esa primera fase estaba ya indicado y pre-
parado” (12). Cada fase anterior implica y presupone la
posterior y, viceversa, cada fase posterior se desprende
de la anterior y laincorpora a su presente. De tal manera
que no puede hablarse de rupturas en el proceso del
espiritu. La estructura de este desglose, si bien pone en
entredicho lo inmediato anterior, no obstante no rompe
con lo ya sido; por el contrario, lo asimila orgédnicamente
en una unidad secuencial indesglosable:

Pues el mundo del “espiritu” constituye una unidad
completamente concreta, de modo tal que incluso
los contrarios mas extremos, dentro de los cuales
Se mueve, aparecen como contrarios conciliados.
En este sentido no hay ninguna ruptura o salto
repentinos, no hay ningiin hiato por el cual se

disgregue en partes separadas. Por el contrario,
cada forma por la que atraviesa la conciencia
espiritual pertenece en cierto modo también a
su composicién permanente y duradera (12).

De esta manera podemos ver cémo es que el autor logra,
por partida doble, tanto la unidad del espiritu como la
reunién de todala gama de sus producciones. Las diversas
configuraciones que corren por las diferentes veredas de
las formas simbdlicas encuentran su punto de reunién
mediante la funcién permanentemente activa del mismo
espiritu. Podrfa decirse que es esta funcion espiritual
el principio implicador a través del cual las multiples
configuraciones quedan reunidas desde su origen. Asi-
mismo, cada configuracién da cuenta del dinamismo del
alma que se despliega en diferentes momentos, siendo
cada uno de estos las piezas fundamentales de la uni-
dad orgénica de este todo llamado universo espiritual.
Digamos que el hallazgo de este principio es lo que le
infunde a nuestro autor el dnimo suficiente para atreverse
a realizar un nuevo planteamiento en torno al sentido y
proyecto de la filosoffa en el horizonte del pensamiento
contemporaneo. Siendo este proyecto justamente laidea
de la filosofia de las formas simbélicas.

Precisamente por esto puede afirmarse que la filosofia
de Cassirer, pese al escenario fragmentado de su tiempo,
sigue apostando por el ideal de una filosofia sistematica.
Esta conviccién estd afianzada en el reconocimiento de
que el espiritu se encuentra desplegado en diferentes
direcciones, siendo cada forma simbélica el horizonte
por el cual el espiritu viene cada vez a mds. Como se
menciond, existen diferentes formas simbdlicas: el arte,
el lenguaje, la religién, la magia, la ciencia, el mito,
la filosoffa. El espiritu en cada forma simbdlica prosigue
una figura casi simétrica que parte de una sobrepresencia
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de lo ajeno y tiende hasta la universalidad en la sufi-
ciencia o autonomfa del espiritu. Cada momento en el
decurso de este despliegue se encuentra implicado con
el resto del proceso. Cada lapso anterior presupone el
momento subsiguiente. No hay manifestaciones inconexas
0 que surjan sin un antecedente. Precisamente por esto
la filosofia, al dar cuenta de este mismo proceso, debera
entenderse también como sistema.

En suma, hay que afirmar que la filosofia de las formas
simbdlicas apuesta por el ideal de sistema precisamente
porque la realidad espiritual es de suyo un sistema. Esta
filosofia apuesta por el sistema justamente porque ha
encontrado en la funcién del espiritu la ley constante
de la multiplicidad evanescente del mundo simbdlico.
Siendo esta funcién un nuevo punto de partida en
tanto que constituye la fuente y el comin denomina-
dor de todas las expresiones simbdlicas. Asi también,
esta funcion del espiritu, que consiste en interpretar y
significar la realidad, es lo inico que permanece en el
proceso de la cultura: lo permanente es una actividad
no una sustancia. Esta actividad permanente es lo que
permite finalmente la unidad sistemética de todas las
manifestaciones espirituales en el marco de una filosofia
como la presente. El espiritu representa el principio de
la filosofia de las formas simbdlicas.
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