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Resumen

Después de ofrecer una critica sobre lo que el autor denomina “la teodicea del texto”, don-
de se utilizan técnicas para leer a los filoséficos candnicos como se harfa con una deidad
o un texto sagrado, en este articulo se exploran problemas de justificacién en la filosofia
con relacién al amplio alcance de la racionalidad instrumental en virtud de la hegemonia
cientifica en el pensamiento moderno. No obstante, la critica de este amplio y colonizador
alcance se ve amenazada por un desafio a la teorfa misma y, en virtud de eso, en la filosofia,
segtin el adagio de la critica y poeta Audre Lorde, “las herramientas de los maestros carecen
de la capacidad de desmantelar sus casas”. ;Deben la teorfa y la razén ser antitéticas a los
objetivos de los proyectos emancipadores? El ensayo responde negativamente a esta cues-
tién a través de la diferenciacion entre la razdén y la racionalidad, explorando las pricticas
metacriticas sobre la razén y las limitaciones disciplinarias de la racionalidad manifestadas
en lo que el autor llama “decadencia disciplinaria” y “suspensién teleoldgica” de la filosofia.

Palabras Clave: Sociologfa del conocimiento, Filosoffa africana, Racionalidad instrumental,
Razén

Abstract

After offering a critique of what the author calls “the theodicy of the text”, where practices
are applied to the reading of canonical philosophers as one would to a deity or sacred text,
this article then explores problems of justification in philosophy in relation to the expanded
reach of instrumental rationality by virtue of scientific hegemony in modern thought. The
critique of this expanded and colonizing scope is threatened, however, by a challenge to
theory itself, and by that virtue, philosophy, in the adage of the critic and poet Audre Lorde,
that masters’ tools lack the capacity to dismantle their houses. Must theory and reason be
antithetical to the aims of emancipatory projects? The rest of the essay answers in the nega-
tive through differentiating reason from rationality and exploring the metacritical practices
of the former and the disciplinary limitations of the latter manifested as what the author
calls “disciplinary decadence” and a “teleological suspension”of philosophy.

Keywords: Sociology of knowledge, African philosophy, Instrumental rationality, Reason

Resumo

Apés apresentar uma critica do que o autor denomina de “a teodiceia do texto” —que
utiliza técnicas para ler os fildsofos candnicos como se fossem deidades ou textos sagrados—
este artigo analisa problemas de justificacdo na filosofia em relacio ao alcance amplo e
colonizador que, em virtude da hegemonia cientifica no pensamento moderno, tem atingido
a racionalidade instrumental. Porém, a critica de esse alcance resulta ameagada por um
desafio 4 prépria teoria e, como resultado disso, na filosofia —segundo o addgio da critica
e poetisa Audre Lorde—“as ferramentas dos mestres-de-obras carecem da capacidade de
demolir as suas casas”. ;Devem a teoria e a razio ser antitéticas aos objetivos dos projetos
emancipadores? O artigo responde negativamente essa questdo a través da diferenciagio
entre razao e racionalidade, explorando as préticas meta-criticas sobre a razio e as limitacoes
disciplinares da racionalidade manifestadas no que o autor chama de “decadéncia disciplinar”
e “suspensio teleoldgica” da filosofia.

Palavras-chave: sociologia do conhecimento, filosofia africana, racionalidade instrumental,
razao
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Existe un problema en la sociologfa del conocimiento que es peculiarmente
evidente en la experiencia de muchos estudiantes de color a nivel de posgrado en
ciencias humanas y sociales. Por una parte, a menudo el estudiante se encuentra
emocionado por la oportunidad de explorar cuestiones en una disciplina cuyos
recursos para el avance del conocimiento suscita en él un deseo de busqueda
que se describe mejor como fe en la posibilidad. Por otro lado, este tipo de es-
tudiante enfrenta tenues y, a veces, no tan tenues retos a su inteligencia que, en
un contexto en el que la reputacién de su inteligencia es de suma importancia,
resulta degradante. Este estudiante puede recurrir a un mecanismo de defensa
utilizado por la mayoria de eruditos, concretamente, el valor perdurable de las
ideas, de la vida de la mente. Pero a pesar de dicho refugio, existe una escasez
de salvacién desde entonces, tal como lo planted, muy bien, Frantz Fanon en
1952, donde “eso”, en este caso la razdn, estaba, é/ no estaba (Fanon, 1952).
Consideremos el caso de la filosofia, donde la bisqueda de dicho consuelo de
sus grandes voces con frecuencia significaba tocar a las puertas de autores que
sostenfan signos equivalentes a la frase: “sélo blancos”.

Recuerdo, cuando era estudiante de posgrado, que descubri cémo la mayoria
de mis companeros blancos experimentaban un raro proceso perceptivo cuando
lefan textos candénicos modernos y contempordneos. Cuando se trataba de dimen-
siones racistas o sexistas del pensamiento de autores como John Locke, David
Hume, Emmanuel Kant o G. W. Hegel, o incluso de autores atn mds recientes
como Martin Heidegger o Bertrand Russell, sus respuestas eran a menudo una
negacion de la presencia de la intolerancia: “Esas cosas no estdn alli”, usualmente
afirmaban, o, después de senalarles los pasajes ofensivos, los cuales fueron pasados
por alto a pesar de sus “cuidadosas” lecturas previas, argumentaban que dichas
secciones eran inofensivas, pues en dltimas eran supuestamente “irrelevantes”.
En cierto sentido, esto era una forma de represién, como en el caso en el que
uno podria caminar en repetidas ocasiones por una calle hermosamente ador-
nada sin darse cuenta, después de mucho tiempo, que alli habia una funeraria.
En la lectura de los textos actuaba una forma de teodicea. Necesitaban dichas
dimensiones para ser extrarios.

Como es sabido, la teodicea se refiere a la justicia de Dios (zeo [dios] y dike
[justicia]). En su forma cldsica, la teodicea ofrece una descripcién de la com-
patibilidad de Dios omnipotente, omnisciente y benevolente frente a la maldad
y la injusticia. En las interpretaciones teolégicas que proclaman a Dios como
creador de todas las cosas: ;como es posible que Dios no sea responsable de la
iniquidad? A menudo, las respuestas se daban de dos formas. En la primera se
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argumentaba que el significado de las acciones de Dios va mas alld de la com-
presién humana. En otras palabras, detrds de toda maldad, existe, en tltimas,
el bien. La segunda respuesta hace referencia al libre albedrio del hombre; Dios
nos creé como seres libres, lo cual significa que, como seres humanos, somos
responsables de la maldad y la injusticia en el mundo. Al aplicar esto a la inter-
pretacién de textos, se concluye que si la injusticia o la desgracia existe, pero
el texto es intrinsecamente justo, entonces dichos elementos negativos deben
ser externos. Esta préctica la denomino zextualismo teodociano, donde lo que se
busca es una teodicea del texto.

El problema era que yo no consideraba que estas lecturas fueran externas, sino
mds bien caracteristicas internas de esos textos filos6ficos canénicos, en particular
porque los autores se habian tomado el tiempo para ponerlas ahi. Sin embargo,
lo que fue crucial era el significado de dicha observacién. Para mi estaba claro
que la atraccidn teodociana tenia una prescripcién implicita de cémo responder
a la desgracia textual. En otras palabras, la preocupacién giraba en torno a c6mo
dichas fallas implicaban descartar los textos mismos. En lo que a mi concernia,
el problema con esta conclusién era que me exigia no solamente rechazar esos
textos, sino también abordar una serie de de fenémenos sociales de tal manera
que me encerraria en un mundo esterilizado de una blancura hostil. En sintesis,
habria sido un mal consejo explorar el mundo del conocimiento bajo una orien-
tacién que presuponia una autoria perfecta y autores perfectos (dioses). Es decir,
tanto los textos como los autores tenfan que ser reconocidos como fenémenos
humanos, lo cual significaba que siempre estarian lejos de ser ideales.

Esto no quiere decir que no habia algunos autores mejores que otros, tanto al
nivel biogrdfico como a nivel textual de sus obras. A pesar de las muchas criticas
desatadas en contra de Jean Paul Sartre en la era postmoderna, €l se encuentra
dentro de los pocos filésofos en el canon occidental con quien me gustaria tener
la oportunidad de tomarme un café.! Mis motivos no sélo tienen que ver con
su pensamiento, sino también porque a él, probablemente, le habria gustado
tener dicha oportunidad con diferentes filésofos negros, lo cual estd compro-
bado por el hecho de que durante su vida hizo exactamente eso con muchos
filésofos, incluyendo a Fanon. Mi lista también incluye a quienes estaban entre
los valientes, aunque estuvieran atrapados por sus propias formas de eurocen-
trismo, como Karl Jaspers o Ernst Cassier, en un sentido esto harfa provocativa
dicha reunién, pero al mismo tiempo, bien recibida. ;Por qué, me preguntaba a
menudo, muchos de mis colegas necesitaban que sus héroes intelectuales fuesen
seres humanos perfectos?

1 Para una discusién de la relacién de Sartre con los filésofos negros Gordon (2009).
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La pregunta que acabo de hacer es, en efecto, un diagnéstico. Estd relacionada
con la comprensién del declive de la fe al borde del colapso de las disciplinas
humanisticas occidentales. Dicha comprensién aparece como un presagio de
las cosas que se desean evitar. En este respecto, como lo veremos, es afin a las
exploraciones de los desastres, lo cual significa efectivamente que esas partes del
diagnéstico son las condiciones de su aparicién.. He perdido la cuenta de las
veces en las que, por ejemplo, me piden vincularme al proyecto para interpretar
dicho pensamiento como irrelevante, para poder participar, como lo plantearia
Pierre Bourdieu, en la violencia simbélica (Bourdieu, 1972).2 Ofrecer la filosofia
africana como un drea de investigacién, un tipo de conocimiento poco tradicional,
si es que alguna vez hubo uno, a menudo ocasiona aversion, ansiedad y, algunas
veces, curiosidad entre sus criticos. Existen quienes tratan dicha investigacién
como una rareza exdtica y, retornando al tema de la teodicea, hay algunos que
consideran que no tiene sentido dedicarse a la reflexién filoséfica cuando parece
que tanto Dios como la historia no parecen apreciar a la gente negra.

Por consiguiente, mi enfoque consistird en ofrecer un conjunto de temas

—imdgenes— a partir de los cuales se reflexione sobre el reto de dos tipos de
conocimiento que han ganado suficiente hegemonia durante los tltimos dos
milenios para ofrecerse paraddjicamente como nuevos tipos de conocimiento —
concretamente, la filosofia y la ciencia. Estos temas surgen a partir de algunos
de mis recientes proyectos intelectuales (Gordon, ez al., 2009, 2006a, 2006b;
Gordon, 2008, 20006).

Aunque la percepcién general ha sido la de considerar a la ciencia como fruto
de la filosofia, los registros histéricos no parecen respaldar esta conclusién, dado
que el hombre ha dedicado mucho tiempo al conocimiento sobre el mundo
mucho antes de que la filosofia se planteara como un critico importante de
este tipo de actividad. Vamos, entonces, a trabajar a través de la ciencia nuestra
manera de pensar en torno a la filosofia.

La ciencia plantea preguntas sobre el conocimiento o, al menos, la bisqueda
de ciertos tipos de conocimiento. El término en si proviene del latin sciens, el cual
deriva del infinitivo scire que sencillamente significa “saber”. Pero en realidad sus
raices ya se encontraban en ciertas nociones griegas como epistémé que también
se refiere a conocimiento. No obstante, uno debe de ir mas atrds en el tiempo
considerando ciertas palabras como logos, que tiene origenes en Jog, y la palabra
nérdica loch, y asi sucesivamente, hasta comprender la idea de que significa
poner las cosas en orden, como uno lo harfa cuando retine y almacena lefia para

2 La violencia simbélica en este contexto involucra una subvaloracién del cardcter humano de la didspora
africana.
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una fogata o para construir una casa. Se debe observar la conexién continua
en la palabra que ahora utilizamos para madera cortada. El concepto de talar
drboles (logging), a través del cual el término especializado Jogos ha adquirido
su importancia, lleva por lo menos a tres maneras de comprender el proceso de
adquisicién de conocimiento.?

La primera consiste en el conocimiento como catalogacién, organizar lo que
ya existe. Se trata de algo activo y, a la vez, pasivo. Las cosas ya estdn ahi, pero
es al organizarlas que se adquiere una nueva forma de conocimiento —por estar
ahora de una manera en la que no se encontraban anteriormente. Otro tipo es
la metdfora del conocimiento como luz o arrojar luz sobre algo —como un tipo
de visién o revelacién. En este caso, podemos imaginarnos que entramos a un
cuarto oscuro y encendemos un f6sforo para prender una vela, la cual utilizamos
para encontrar un interruptor con el que la habitacién se ilumina completamente,
revelando su contenido. El tercer tipo es el despliegue de conocimiento. Aqui,
la analogfa es la teoria de la Gran Explosién del universo, segin la cual una ex-
plosién se expande y, en su expansién, construye la realidad. Este modelo ofrece
un papel edificante y constructivo del pensamiento. La teorfa que uno trae al
mundo juega un papel esencial en la aparicién del mundo. Dada la importan-
cia de la teoria en el dltimo modelo, seria beneficioso definir ese concepto. La
palabra en si proviene del sustantivo griego heoria, el cual, en forma de verbo
en infinitivo theorin, significa visualizar o ver. Aqui se observa la conexién con
nuestras reflexiones iniciales sobre el conocimiento. Sin embargo, la etimologia
del término revela una dimensién del concepto que ha sido eludida en la era
contempordnea y pos-moderna. Se deben tener en cuenta los aspectos teolégicos
que sustentan el concepto. La palabra también significa ver, como cuando Dios
o los dioses ven. Existe un ideal que persigue el concepto, especialmente en un
mundo que busca el pensamiento sin espiritu.

Estos conceptos tienen como minimo dos visiones que compiten en lo que
se ha convertido en pensamiento occidental. Platén ofrece uno de los ejemplos
mds conocidos. Recordemos la alegoria de la caverna en su obra La Repiiblica,
donde el filésofo es liberado del mundo de la caverna y regresa a informarles a
sus cautivos que de hecho han estado mirando apariencias. Otro retrato surge de
una posterior encarnacién del némesis de Platén, los poetas —concretamente en
el Infierno de Dante— en la que nuestros apegos nos atrapan en un mundo cuyo
centro es frio y horrible y es por medio de nuestra propia liberacién de dichos
apegos que somos capaces de ascender para, en efecto, poder estar liberados y

3 Esta es una narrativa etimoldgica con la cual los fil6sofos estdn familiarizados. Véase, por ejemplo, la discusion
de Husserl sobre este mismo tema, especialmente sobre logos, en su obra Formal and Transcendental Logic (1969)..
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presenciar la maravilla de las estrellas justo antes del amanecer (Alighieri, 1982).
Una dimensién crucial de la narrativa de Dante es el papel activo que jugamos
en nuestro camino al conocimiento. Debemos librarnos de nuestros propios
impedimentos. En otras palabras, para poder ver, debemos desprendernos de
algunas cosas.

Existen otros retratos que, practicamente, no han recibido atencién en oc-
cidente. Dentro de las muchas interpretaciones de los conocimientos de Africa
Occidental, se encuentra que, por ejemplo, cuando nos liberamos de nuestros
apegos, es posible que enfrentemos lo que James Bryant y otros teéricos sociales
denominan nuestra “vocacién” (Bryant, 2001). Esta concepcién del conocimien-
to ha sufrido enormemente en las eras del modernismo y del post-modernismo
por estar enraizada en una comprension teleolégica del trabajo del conocimiento.
Es una percepcién que persigue a gran parte de la vida mitica de nuestra especie
y contintia en nuestras luchas en contra del nihilismo epistemolégico: aquello
que debe conocerse, nos llama para su revelacién.*

Llegamos asi a nuestra primera conclusién, que podemos ver a la filosofia
en muchas formas, pero cuando todo estd dicho y hecho, la filosofia mantiene
el optimismo frente a una cercana desesperacién. La filosofia gira en torno a la
articulacién del valor del pensamiento cuando enfrenta sus mds grandes desafios.

A menudo, se ataca a la gente que realiza trabajo tedrico por no tener ninguna
relacién con la realidad. Algunos, simplemente ignoran la critica. Cuando, por
ejemplo, se les acusa de usar un lenguaje obscuro y fatuo para ocultar el hecho
que, como David Byrnes dirfa humoristicamente sobre 7he Talking Heads, es-
tdn hablando o escribiendo mucho, pero no estdn diciendo nada, simplemente
continian como si quisieran decir “la gente verdaderamente inteligente no
tienen que estar decidiendo nada”> Otros paraddjicamente también ignoran
la critica sosteniendo que responden a la misma mediante el ofrecimiento de
una “prdctica’. En efecto, afirman: “el trabajo intelectual estd desconectado de
la realidad. Es tan sélo mi trabajo diario. Mi verdadero trabajo es en las calles
o en una ONG”. Y un grupo mds pequefo en realidad aborda la cuestién en
la manera y en los términos de lo que verdaderamente exige, o sea para que
los intelectuales ofrezcan una justificacidn del pensamiento como pensamiento
revelando el peligro de un mundo sin mente o, incluso, la nocién misma de un

“mundo” sin pensamiento.®

4 Para una brillante discusién sobre este tema a nivel de la cultura y la escucha visual, ver Hagi Kenaan

(2005, 2010).

5 Me refiero, por supuesto, a la broma de David Byrne en la cancién famosa de The Talking Heads, “Psycho
Killer,” de su album Zalking Heads: 77 (1977).

6 Entre los filésofos que han ofrecido este andlisis, ver: Hannah Arendt (1978). También es mi inquictud
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Debido a que es una forma de trabajo teérico, la filosofia debe responder a
estos retos. Irénicamente, para poder hacer esto, debe también suspender las
presuposiciones de su dmbito de aplicacién. En otras palabras, debe ir més alld
de sf misma para justificarse a si misma. Este es un tema al que regresaré cuando
aborde la discusion de la decadencia. Por ahora, simplemente llamemos esta
exigencia, repitiendo lo planteado por Kant, una critica de la razén misma. Este
no puede ser un reto en el que la razén se escapa de los retos planteados por el
mundo a partir del cual surgen las criticas. En otras palabras: ;c6mo podria la
razén responder a los problemas ocasionados por la razén?

Un reto ain mayor para la razén ha sido presentado por la poetisa y critica
Audrey Lorde, quien desde una perspectiva poética observé que “las” herra-
mientas del maestro nunca podrian derribar la casa del maestro (Lorde, 1984).
Con ese adagio, ella aborda el problema de mantener en su lugar las estructuras
de dominacién y colonizacién, incluyendo las formas del pensamiento que
las crearon, en lugar de buscar alternativas mds radicales. En este aspecto, ella
tiene mucho en comin con Fanon, cuyo trabajo también plante6 problemas
sobre el colonialismo epistemolégico. Fanon argumenté que la colonizacién
era en s un esfuerzo radical cuyos tentdculos llegaban hasta el nivel de mérodo
(Fanon, 1952). Aunque las observaciones fuesen similares, el impacto de las dos
formulaciones fue histéricamente diferente. Pasaron casi cuarenta afios para
que el trabajo de Fanon encontrara audiencia, mientras que el trabajo de Lorde
fue llevado inmediatamente hacia direcciones en las que quizds ni siquiera ella
habia pensado. De muchas maneras, esto se debié a la franqueza hermenéutica
e interpretativa de su metdfora. El trabajo de Lorde se convirtié en un grito en
unién no sélo en contra del eurocentrismo (las herramientas del maestro, si es
que alguna vez las hubo), sino también en contra de la misma teoria eurocéntrica.
Se podria pensar en la divisién que surgié entre los eruditos de los estudios de la
didspora africana en las lineas de aquellos que intentaban purgarse a si mismos
del eurocentrismo, en cuanto a cualquier conexién con Europa, y aquellos que
vefan el centrismo como una postura problemdtica para adoptar en primer lugar.
Sin embargo, éstas no son las tnicas alternativas. También existen aquellos que
simplemente sostienen el eurocentrismo mediante la afirmacién del alcance
global de la civilizacién occidental, en la cual el mundo isldimico es incluido
bajo la ribrica de una religién mundial. A ésto se agrega el giro hermenéutico
o interpretativo a través del cual la “tradicién” siempre se afirma textualmente,
simplemente, en un mundo de texto y contexto. En dicho mundo, la respuesta
al error es siempre una bisqueda retroactiva de un momento de “interpretacién

subuacente en Disciplinary Decadence.
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erronea’. La naturaleza conservadora de este proyecto nace a partir del alcance
global del pasado, donde un texto original y su contexto estimularon una se-
cuencia de textos cuya legitimidad ya estd condicionada por la supuesta com-
pletitud de otro texto —especificamente, su gramdtica, con lo que me refiero a la
produccién funcional de reglas que generan un significado.” Sin embargo, estoy
adelantindome un poco al tema. Como el llamado de Lorde no pretendia ser
conservador, esta opcién hermenéutica es tan s6lo una consideracion adicional.
En cuanto a la advertencia de Lorde, o al menos la interpretacién de la misma
como un rechazo del uso de cualguier recurso epistémico de Occidente, ésta se
mantiene encerrada en el nivel negativo de la destruccién en vez de la construc-
cién; no explica lo que en realidad son las herramientas, que puede ser crucial
que las herramientas sean utilizadas como herramientas para la construccion de
diferentes casas. En otras palabras: ;por qué utilizar herramientas solamente para
destruir casas, especialmente cuando todos necesitan un refugio?

Algunas veces, el credo de desmantelar la casa del maestro ha alcanzado niveles
de lo absurdo. Por ejemplo, recuerdo cuando asisti a una conferencia académica
en la que un psicofisiélogo negro presenté los resultados de su investigacion, la
cual se concentraba en las diferencias entre el cerebro de los negros y el de los
blancos y el proceso de aprendizaje mds adecuado para cada grupo. Sus conclu-
siones abordaron reflexiones que llevaron a Frantz Fanon a las ldgrimas al final
del quinto capitulo de Piel negra, mdscaras blancas hace mds de medio siglo: el
cerebro de los negros, concluyé el psicofisiélogo negro, estd mejor acondicio-
nado para la poesia, la musica y la danza (¢/ ritmo), mientras que el cerebros de
los blancos es mds matemitico, racional y adecuado para la ciencia y el trabajo
tecnolégico (la mente). Durante la sesién de preguntas y respuestas, surgi6 la
pregunta obvia: si la investigacién del conferencista era correcta, él no habria
podido realizar su investigacién. De estar en lo correcto, se ha debido equivocar
(sin embargo, paraddjicamente él estaba claramente equivocado, lo cual significa
que, al menos con respecto a si mismo, estaba en lo cierto). Aunque en tltimas
el conferencista estaba motivado por el esfuerzo de articular bases psicoldégicas
para el mejor aprendizaje de los estudiantes negros, el hecho de que hubiera
enfocado la causa de las disfunciones en un origen puramente europeo cred
una divisién analitica y maniquea que forzaba sus prejuicios normativos hacia
la realidad.® Las contradicciones en la esencia de su investigacién quedaron re-

7 Para inquietudes y argumentos similares con respecto a los problemas de la cultura y del relativismo

histérico, ver Michelle Moody-Adams (1997), ver también Kwasi Wiredu (1996).

8 Moody-Adams (1997) presenta una critica similar cuando observaba que mientras algunos grupos apelan
a una forma de relativismo (y a veces racial) como un limite de la critica de los desconocidos, también insisten
que esos desconocidos pueden aprender de la cultura protegida.
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primidas durante todo el proceso experimental. Volviendo a las interpretaciones
erroneas de Lorde, la conexién en este caso, tiene que ver simplemente con el
peligro del desmantelamiento y la purificacién. Si se construyeran otras casas con
las herramientas, la “casa del maestro” no conservaria la relevancia de dominio,
pues, en efecto, estaria descentralizado. No obstante, algunos intérpretes han
concluido que la teorfa en si es una herramienta europea. En estos casos, existe
una falla al reconocer que los pueblos indigenas y esclavizados tienen sus propias
herramientas y que algunas de las herramientas con las que se construyd la casa
del maestro, incluyendo la casa de la teorfa, les pertenecian. En otras palabras,
el mundo moderno y contemporineo es mds heterogéneo de lo que los anti-
tedricos quisieran reconocer. Es como si estos criticos vieran la colonizaciéon
como la creacién de una tabula rasa, una pizarra en blanco, para las poblaciones
dominadas. El hecho que la gente haya sido robada o colonizada a través de
sus propias jerarquias sociales significa que una extensa variedad de recursos
culturales fue puesta a disposicion de los grupos dominantes, cuyo efecto, asi
sea apreciado o no, fue a menudo la criollizacién.’

En este caso, una respuesta al reto en contra de la razén es entonces la com-
prensién, como lo observara Fanon, que ésta es la misma herramienta con la
que debemos luchar en contra de la insensatez y de la razén errénea.’® Dada la
relacién entre la teoria y la razén, ésta también se convierte en una herramienta
importante. Una comprensién es que a menudo el critico de la teorfa enfrenta la
experiencia con la teorfa. Pero una respuesta que surge de los recursos de la razén
es que la experiencia en si requiere elementos adicionales para ser significativa. La
interpretacion o teoria que se adjunta a la experiencia marca toda la diferencia en
la relacién que tiene con la realidad. Sin embargo, si los agentes de la experien-
cia no ejemplificaron dichos recursos, entonces, el problema de la colonizacién
epistémica surgirfa en forma de dependencia epistémica. La conclusion ldgica
de esta posicion se refleja en estudios africanos, estudios sobre los aborigenes en
Australia y sobre indigenas americanos, en los cuales el enfoque general ha sido
que los indigenas africanos, los aborigenes australianos y los indigenas america-
nos ofrecen una experiencia a la cual los europeos dan luz y significado con el
poder del pensamiento. Esa estructura se ha mantenido a través de un esfuerzo
constante por explicar las realidades experimentadas por la gente de color, casi
exclusivamente, en los términos de los pensadores eurocéntricos. Esto no signi-
fica que dichos pensadores no ofrezcan ninguna visién sobre las condiciones de

9 Véase, por ejemplo, Jane Anna Gordon (2009), Molefi Asante (1998), argumenta que los grupos dominados,
por ejemplo, los africanos, también fueron agentes en la formacién de la vida moderna.

10 Para profundizar sobre este punto, lea a Lewis R. Gordon (2007).
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los pueblos que no son europeos, pero es sumamente problemdtico mantener
una epistemologia social y una sociologia del conocimiento en las cuales ellos
funcionan como la fuente exclusiva de esta reflexién. El precio de no participar
en el desarrollo del pensamiento, de la eliminacién de la teorfa por la gente de
color, es una dependencia epistémica.!!

La pregunta que surge a partir de la comprensién de la importancia de asumir
la responsabilidad por la razdén, es una pregunta que se ha vuelto adecuadamente
“critica”. En este caso, se debe prestar atencién al hecho que la palabra “critica”
comparte sus raices etimoldgicas con palabras como “crisis” y “criterios”. Nace
de la palabra griega krinein (decidir), la cual, al convertirse en sustantivo, tiene
la implicacién obvia de drbitro o juez (krizés). Entonces, al ser critico, no es ne-
gligente evocar su otro significado, como cuando las cosas son criticas, cuando
se tienen que tomar decisiones. Lo que ofrece el criticismo, concretamente, es
una critica, lo que muchos académicos lamentablemente siguen utilizando como
verbo en vez de sustantivo, también deberia ser criterios —es decir, normas y reglas

con base en las cuales se juzga o se decide sobre algo.

El contexto de esta busqueda de un nivel adecuadamente critico es ya algo
en lo que se ha presentado una peculiar forma de desplazamiento. Esto se puede
ilustrar bien con la palabra “colapso”, a la que se hizo referencia anteriormente.
En la actualidad, esta palabra generalmente significa caerse sin la intencién de
hacerlo. Su etimologfa ofrece mucho para nuestras reflexiones sobre el conoci-
miento y la colonizacién. Ha evolucionado del latin collapsus que es el presente
participio de la palabra collabi (“caer juntos”). Se debe observar la relacién de
esta palabra con la palabra «colaboracién», donde al trabajar juntos, uno enfren-
ta no sélo la posibilidad del éxito, sino también del fracaso o la caida —juntos.
Cuando pensamos en un edificio o unas estructuras naturales que se derrumban,
a menudo es un proceso en el que las partes que conforman un todo se vienen
a primer plano. La parte mds pequena que desata la reaccién en cadena ocasio-
na la fragmentacién de aquello que alguna vez se erguia seguro en las alturas.
La caida plantea la cuestién de su significado. Por ejemplo, el colapso puede
resultar catastrdfico. En este caso, nos referimos a la palabra del griego antiguo
katastrephein (que significa girar hacia abajo o hacer un giro hacia abajo), en el
que el significado de dicho fracaso también estd incorporado en su consecuencia;
en las catdstrofes, somos empujados hacia abajo, en efecto, nos derrumbamos.
Enclavada en este concepto de derrumbarse se encuentra una forma de leer
dicha experiencia, mediante la interpretacién de su significado. Una catdstrofe

11 Para profundizar mds sobre estos temas, vedse a Lewis R. Gordon (2000, 2008), Nelson Maldonado-
Torres (2008).
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también podria ser un desastre. Esta palabra, la cual nacié de una transforma-
cién franco medieval de la palabra italiana disastro que significa “desgraciado”
o “planeta malo”, tiene sus origines en el latin (astrum) e incluso en el griego
antiguo (aszron). Un desastre es entonces una forma de advertencia de los cielos,
los planetas y las estrellas. A pesar de los argumentos en contra de la astrologia
que datan desde la época de San Agustin, la constante obsesién con esta ciencia
radica en su gramdtica mitopoética sobre lo que estd en juego cuando no se leen
las senales de los dioses. No obstante, leer estas senales presenta un gran peligro,
pues leerlas puede significar que el mundo que va a ser afectado es el mundo
propio. Entonces, es crucial para la importancia continua de dichas senales que
sea detenida y mantenida a la mayor distancia posible. Verlo significa, en efecto,
aproximarlo demasiado. Se debe mirar hacia otro lado."

El surgimiento del mundo moderno fue vivido tanto por sus proveedores
globales como por quienes fueron aplastados por su avance como un desastre.
Pero caerse, ser dafiado por su surgimiento, significa ser una victima del desastre,
estar marcado y, por consiguiente, convertirse en una sefial.”® Sin embargo, estar
marcado significa ser una continuacién, lo que hace que dichas personas sean
desastres. El colapso del conocimiento tradicional como desastre ilustra entonces
un viaje épico para acabar con la continuidad de su propia sefial.

Frantz Fanon, cuyo trabajo ha informado mucho acerca de lo que he argu-
mentado sobre la razdn, la teorfa y el conocimiento, contribuyé a estas preocu-
paciones sobre el pensamiento y el desastre al senalar que las personas de color
estdn ubicadas en una relacién neurdtica con la razén. Se debe recordar su famosa
observacién sobre cémo la razén escapa cuando los negros estin presentes. En
sus palabras, “jugaba al gato y al ratén. Cuando estaba ahi, yo no estaba”. ;Qué
respuesta o recurso viable ofrece Fanon? Como lo hemos visto hasta ahora, él
debe ser razonable en su lucha con la razén. Después de todo, ya estaba ubicado
en esta historia de una manera compleja. Era un filésofo que, ademis, era un
profesional de la ciencia, un psiquiatra y médico." Al igual que en el caso de la
relacién ambivalente entre la medicina occidental y las poblaciones colonizadas
que él abordé en Sociologie d’une révolution: l'an'V de la révolution algérienne, en
su andlisis sobre la transformacién del comportamiento social durante la guerra
de independencia de Argelia, él también luché con el desarrollo de practicas
terapéuticas dentro de un marco que no ofrecia ninguna nocién coherente

12 Para una discusién desarrollada de los temas del desastre y de la continuidad de las sefiales, vedse Gordon

et al., (2009).

13 Para una discusion relacionada, vedse a Art Massara [también conocido con el pseudénimo de Jerry
Miller] (2007).

14 Para un tratamiento bibliografico reciente, vedse a Alice Cherki (20006).
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de si mismo como ser humano normal (Fanon, 1975).” En otras palabras, la
psicologia y la psiquiatria de los negros se encontraban enmarcadas dentro del
dmbito de la psicopatologfa. La extension a la razdn filoséfica y cientifica ofrecia
una l6gica similar. Parecia que la razén le exigia a Fanon adoptar la posicién de
la vieja broma de Groucho Marx de no querer pertenecer a ningtin club que
aceptara como miembro a una persona como él (Marx, 1959).

II

El cambio en torno a Fanon plantea la cuestién de discutir el tema del colapso
del conocimiento desde el punto de vista de la filosofia africana (filosofia de Africa
y su didspora). Después de todo, parte del desastre del mundo moderno radica
en la delineacién de grupos enteros de personas dentro de una continuidad de
senales de la que incluso la razén parece escapar. Entonces, en efecto, la filoso-
fia africana surge paradéjicamente como una funcién de dicha catédstrofe. Esto
quiere decir que esta filosoffa no puede ofrecerse a si misma como pensamiento
dentro de la teodicea de una modernidad afirmada ni tampoco puede ofrecerse
en términos de una posmodernidad descontenta. Un tema que surge, al menos
como lo manifiesto en An introduction to Africana philosophy, es que la filosofia
africana responde al desastroso fenémeno moderno del racismo y colonialismo al
menos con tres problemdticas: (1) la cuestién filoséfica de quiénes y qué somos,
de lo que significa ser humano, de antropologia filoséfica; (2) el significado de
la transformacién social, especialmente en términos de liberacién y; (3) una
evaluacién autocritica de la racionalidad y la razén.

La primera respuesta es bastante obvia. Es la direccién légica que el pensa-
miento toma cuando surge de personas a quienes se les ha dicho que no son
personas o quienes han sido tratadas como inferiores a los seres humanos. La
simple afirmacién de su humanidad es insuficiente, pues entonces se plantearia
la siguiente pregunta: sen qué nivel de humanidad se basa esta afirmacién? La
segunda consideracién también tiene sentido, pues serfa contradictorio afirmar
la humanidad de uno mismo —la cual significa, en efecto, la negacién de la
inferioridad con respecto a otros seres humanos— a la vez que se afirma la es-
clavitud o subordinacién con relacién a otros. Implicito en la objecién a la des-
humanizacién propia estd el requisito de que dicha circunstancia es contingente
y; por lo tanto, puede ser cambiada. Debido a que el enfoque de este trabajo es
el colapso del conocimiento tradicional, la tercera problematica es el énfasis del
resto de esta discusion.

15 Este libro fue publicado originalmente durante la guerra en Argelia en 1959 y rdpidamente fue vetado
por las autoridades francesas, aunque todas las copias se habfan vendido en dos semanas.
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En la evaluacién autocritica de la racionalidad y la razén, el argumento se
basa en una diferenciacién entre la racionalidad y la razén. La racionalidad es a
menudo instrumental, lo cual quiere decir que normalmente tiene que ver con
cuestiones de proceso (c6mo) y tiene como objetivo la coherencia méxima. El
orden y el catalogar (de donde proviene la palabra /dgica) son temas de enfoque.
Sin embargo, el problema de ser sumamente coherente, en particular en el
mundo humano, es el peligro de volverse irrazonable. Esta diferenciacién puede
parecer extrafa ya que ambas palabras tienen las mismas raices etimoldgicas. La

“racionalidad” proviene, después de todo, de la palabra “racional”, que tiene su
origen en el latin rationalis que significa estar dotado con habilidades para contar
y calcular, es decir, 7atio. En las traducciones al inglés con frecuencia se agrega

“razonamiento”, pero el problema radica en que “razén” [reason] y “razonable”
[reasonable], que se refieren al buen criterio, a ser sensato y ser racional, tienen sus
raices en el término anglo-francés resoun, el cual a su vez surge del francés antiguo
raisoner'y raisonable, que a su vez provienen del latin rationare y rationabilis, lo
cuales se refieren a ratio. Sin embargo, lo crucial para esta discusién es el verbo
rationare que significa abordar el discurso y cuestionar. Esa dimensién apunta
hacia una actividad evaluativa que sienta las bases de algo que va més alld de la
busqueda de coherencia . Aunque parezca comun en su formulacién de la razén
con respecto a la racionalidad, el uso que propongo es bastante inusual, excepto
en el trabajo de algunos filésofos. Uno de los principales filésofos en este uso
es Karl Jaspers, quien percibi6 la razén como algo que va mds alld de lo que
debia llamarse propiamente racionalidad instrumental (Jaspers, 2003; Grabau,
1971). Esta también es una inquietud de los tedricos criticos de la Escuela de
Frankfurt, especialmente en el pensamiento de Max Horkheimer y Theodor
Adorno (Horkheimer, ez. al., 2002).

Las dimensiones epistémicas de la deshumanizacién en el mundo moderno,
tal como es vista a través del lente de la filosofia africana y el pensamiento critico
de las comunidades indigenas en el Nuevo Mundo, son una funcién del esfuerzo
por corromper la relacién de la razén con la racionalidad. Un ejemplo de esto es la
mutacién de la ciencia a cientificismo, lo cual exige la colonizacién de la razén por
medio de la racionalidad, es decir, hacer que la razdn sea cientifica. Esto no es un
resultado sorprendente. Aunque hemos hablado del conocimiento, especialmente
del conocimiento filoséfico y tedrico, una caracteristica peculiar del mundo mo-
derno y contempordneo es el estatus casi hegemonico del conocimiento cientifico.
Aunque también significa conocimiento, la palabra “ciencia” revela mucho en
su etimologfa. Se debe recordar que sus raices provienen del latin scire (“saber”),
la cual sugiere una conexién con los verbos scindere (“dividir”— pensemos, hoy
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en dia en “cisma”) y secare (“cortar”, “dividir”), las cuales, al igual que muchas
otras palabras del latin, también comparten sus origenes con palabras del griego
antiguo y, en este caso, seria skhizein (partir en dos, rajar). No obstante, asf como
se ha planteado en la discusion sobre la elisién de los elementos africanos, nos
corresponde protestar contra ese trabajo etimoldgico que a menudo se detiene
en el pasado greco-latino, como si no hubieran existido formaciones de palabras
que precedieran a esa época. Yendo mds adelante, sin embargo, se apunta hacia
el sur, como lo veremos a continuacién. El término skhizein también tiene
conexiones con la palabra sexo, que nace del latin sexus, el cual a su vez tiene su
origen en la palabra secare que significa cortar o dividir. Esa palabra tiene raices
en el hebreo Crezhi, que se deriva de la raiz carath (cortar) y de las palabras del
antiguo egipcio Crethiy Kotket. Creti se referia al ejército real egipcio que estaba
dividido en dos clases (Academia de San Luis, 1860). La importancia de hacer
distinciones en la ciencia pasa en este caso a un primer plano, pero también se
puede ver la conexién con la investigacién cuando se trata de la diseccién o el
desarmar objetos. No es necesario ser existencialista para ver cémo este enfoque
se acerca mds al estudio del “hombre” pero no del ser humano.'

La ciencia es una forma de racionalidad, mas no necesariamente de razén. Sin
embargo, no se puede proceder con respecto a la razén sin racionalidad. Si uno
no fuera capaz de procesar o reconocer las secuencias, el orden o la clasificaciéon
de las cosas, ;como, entonces, podria uno articular su colapso? Lo que es clave
aqui es que, a través del reconocimiento de nuestro rol en la evaluacién del otro,
seamos capaces de prevenir el reducirlos a si mismos.

111

Estos pensamientos sobre la filosofia y la ciencia, dos formas de conocimiento
que han tenido una relacién problemadtica con la gente de raza negra en el mundo
moderno, han convergido en las reflexiones que la gente de color tiene sobre
ellos en forma de filosofia africana. Ahora, aunque la filosofia africana no es un
tipo de indagacién intelectual exclusivamente conducida por personas de color,
aqui me concentraré en los pensadores negros en este campo del pensamiento,
precisamente porque ellos ilustran este problema que fue identificado por Fanon
como una relacién neurdtica con la razén, como lo mencioné anteriormente. Se
debe recordar que el fildsofo (y cientifico) negro enfrenta la razé6n como su arma
esencial en contra de la insensatez, sin embargo, el problema es que la insensatez

16 Pienso por supuesto en la famosa critica de Foucault (1971) del hombre como una funcién de las ciencias

humanas. Cf. también Sylvia Wynter (1989).
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se ha presentado como la razén. Como ya lo acabamos de ver, una respuesta a
ésto consiste en argumentar que el esfuerzo por colonizar la razén es irrazonable.

Un ejemplo clésico de lo que he argumentado se puede encontrar en el pen-
samiento y la carrera del Asante Wilhelm Amo quien, después de haber sido
esclavizado cuando era nifo a principios del siglo XVIII, fue liberado por un
miembro de la aristocracia holandesa que fue su benefactor hasta que obtuvo
su doctorado en filosoffa.”” Amo fue catedrdtico en las universidades de Halle y
Jena, donde produjo un trabajo filos6fico que rechazaria el dualismo cartesiano
de la mente y del cuerpo (consideraciones akanianas), un caso para el trata-
miento equitativo de los negros en Europa y un tratado sobre el razonamiento
adecuado. Los tres temas de la antropologia filoséfica, transformacién social
y la metacritica del razonamiento estén ejemplificados en su trabajo. Quienes
estén interesados en leer este argumento, pueden consultar Una introduccién
a la filosofia africana [An Introduction to Africana Philosophy], asi como, por
ejemplo, las discusiones de Kwasi Wiredu sobre su pensamiento (Kwasi Wiredu,
1996). Lo que surge del pensamiento de Amo y otros pensadores como ¢l (por
ejemplo, Ottobah Cugouano) en el siglo XVIII, es que algo catastréfico le su-
cedié al conocimiento y a las formas que posteriormente hemos utilizado para
producirlo, especialmente en relacién con las contradicciones presentadas por
la realidad, y esa consecuencia va a la esencia de la razén misma. No obstante,
enfocarse en los pensadores es un asunto histérico que, en el mejor de los casos,
es heuristico. Enfoquémonos, entonces, en algunas de las dimensiones de estos
problemas en la actualidad.

Como he argumentado que la razén tiene un alcance méds amplio que la
racionalidad, entonces los llamados a las formas mds aplicadas del método estdn
sujetos a dicha critica. El colapso en el metodocentrismo, en el tratamiento del
método como deontoldgico, como un imperativo categdrico, por asi decirlo, es
una forma de lo que denomino decadencia disciplinaria. Es una forma de de-
cadencia en el sentido que emerge como una muerte en el impetu teleolégico
de una disciplina, es decir, de una disciplina que ya no logra conectarse con la
realidad. La disciplina comienza a contraerse a si misma en una racionalizacién
de si misma como mundo y sucumbe al solipsismo. Lo que queda por hacer en
estas circunstancias es simplemente seguir con las practicas continuadas de la
disciplina —en efecto, rituales, en los que los métodos colapsan en una metodo-
logia cerrada o, incluso peor, en una teodicea secularizada. En dichos casos, las
disciplinas colapsan y dejan de comunicarse con otras disciplinas y pricticas de

17 Algunos comentaristas argumentan que no fue esclavizado sino traido a Holanda por su propia voluntad,

lo cual es dudoso, ya que era un nino. Ver: mi discusién del pensamiento de Amo v la literatura sobre su vida
yaq P y y
pensamiento en An Introduction to Africana Philosophy.
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busqueda de conocimiento. A medida que este proceso continda, se presenta
eventualmente una implosién: una disciplina se reduce al nivel de subdisciplina
0 a una de sus partes. Esto sucedié durante un tiempo en la filosofia cuando
muchos profesionales la confundieron con la epistemologia. Esto estd sucedien-
do ahora en la sociologia a medida que la demografia contintia colonizdndola
en muchas instituciones. En el pensamiento africano, a menudo esto toma la
forma de la historia o alguna forma de historicismo, y en la filosofia africana, es
el predominio indiscutible de la filosofia politica y social. Esto no quiere decir
que no haya habido buenas razones para que esto sucediera en algunos casos
del pensamiento africano y de la filosofia africana: gran parte de la historia
africana y de la historia negra del Nuevo Mundo ha sido eliminada o atin no
ha sido articulada. Ademds, las preocupaciones politicas y sociales fueron una
funcién del problema de la transformacién social. Pero el punto en este caso es
que la exploracién de estas cuestiones es diferente a priorizarlas a costa de otras
cuestiones. En resumen, dicha respuesta al colapso del conocimiento serfa una
ejemplificacién de una decadencia continua en vez de la construccién de otras
o nuevas formas del conocimiento.

La pérdida de un impetu teleolégico por una formacién disciplinaria plantea
la pregunta sobre la posibilidad de la resurreccién. Yo creo que no. Si existe
algtin dicho que se acerque a una constante casi primordial, es aquel que dice
que en realidad uno nunca puede regresar a casa. Ademds, un cambio como éste
presupondria que la realidad no se ha movido ni ha cambiado. En otras palabras,
es mediante la observacién de la realidad mds alld de nuestras presuposiciones
metodoldgicas que surgen las cuestiones que estimulan una formacién disciplina-
ria, si se requiere de dicha formacién, ella surgird. Llamemos esta actividad una
suspension teleoldgica de disciplinariedad (Gordon, 2006). Una transformacién
teleoldgica de disciplinariedad significa abordar aquello que necesite atencién
a pesar de las limitaciones de nuestras disciplinas.

1A%

Hasta ahora hemos visto lo que la cuestién de la razén y la produccién del
conocimiento, al menos como han sido entendidos a través de la filosofia africana,
aportan a la vida conceptual de los pueblos deshumanizados como en el caso
de la didspora africana. Consideremos ahora, siguiendo al famoso fisico de la
teoria de cuerdas, James Sylvester Gates, Jr., lo que el pueblo africano aportaala
razén y a una de sus subcategorias, concretamente, la ciencia. En otras palabras:
¢qué deberiamos esperar si cambiamos la geografia o la ubicacién de la razén
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de su modalidad actual de posibilidades limitadas en virtud de las exigencias
hegemonicas de realizacién de su manifestacién actual?

Como es bien sabido, W.E.B.Du Bois habia planteado el problema de la
doble conciencia del negro (Du Bois, 1903). La primera etapa consiste en verse
a si mismo a través de los ojos de aquellos que dominan. En otras palabras,
ésto significa ver el mundo como el grupo dominante lo ve. O, en el contexto
americano, digamos que significa ver el mundo como los blancos, entendido
como una blancura estructural lo ve (después de todo, no sucede que todos los
miembros de un grupo vean las cosas necesariamente de la misma manera). Esa
etapa es normalmente abordada como la “universal”. Existe, sin embargo, otra
etapa de conciencia critica en la que las contradicciones de la universalidad como
blanco son evidentes. Paget Henry describe esta etapa como “doble conciencia
potenciada” (Henry, 2005). Esto implica admitir las contradicciones vividas de
la realidad tal y como son planteadas por el pensamiento existente. Un buen
ejemplo de esto es la discusion critica sobre la raza y, como no hay suficiente
espacio para abordarla aqui, me limitaré a dos puntos: (1) La ciencia moderna
ha aportado la racionalidad instrumental al estudio de la raza por medio del
dominio de la causalidad eficiente en su estudio, pero (2) seguimos trabajando
bajo la suposicién de una metafisica de identidad basada en la sustancia, en la
que la esencia gira en torno a lo que estd escondido “dentro” del fenémeno;
el rechazo de dicha metafisica llevaria a un tratamiento filoséfico de la raza
radicalmente diferente, en el que la “esencia” es una configuracién externa del
sujeto (Gordon, 2009b). Lo que esto implicaria es que la raza se nos presenta
como algo “interno”, mientras la estamos viviendo constantemente, incluso a
nivel de nuestra produccién del conocimiento, como externa. Desde r2zza (en
italiano) y 7aza (en espanol medieval) que se refieren a la cria de caballos y perros,
hasta los linajes moros y judios en Iberia, con posibles raices en el drabe 72’y el
hebreo rosh, los cuales se refieren a comienzos y origenes, el término se complica
cuando su légica colapsa en una designacion sin la necesidad de ningin cues-
tionamiento adicional (de Covarrubias, 1611 citado en Nirenberg, 2007). En
otras palabras, la busqueda de la raza como una causa en si'y por si misma, es un
proyecto equivocado.'® Asi, la raza, tal como la conocemos, surge de un colapso del
conocimiento que desplaza sus origenes hacia el mundo moderno. Poniéndolo
de otra manera, no serfa correcto decir que nunca ha existido la raza, sino que,
en su lugar, la manera en que la hemos usado y hemos aprendido sobre ella es
incorrecta. Como es sabido, algunos criticos han concluido que esto deberia

18 Existe mucha literatura sobre esto, como en The Concept of Race por Paul Taylor, véase también, por

cjemplo, Tukufu Zuberi (2003) y Linda Alcoff (2005).
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significar el fin de la raza, pero la evidencia indica que si el error contintia siendo
la gramdtica de su generacién, el futuro podria depararnos una proliferacién de
razas.”” Lo que los pueblos africanos aportan a esta discusion es una genealogia
interna de haber luchado a través de esta posibilidad, la cual continda siendo
una caracteristica del mundo negro. Por ejemplo: ;qué interpretacién debemos
darle a las 150 clasificaciones entre morenos y negros en Brasil? (Dzidzienyo,
et al., 2005).

Mds alld de la raza, existe otra respuesta al colapso del conocimiento que
debemos considerar. Volviendo a la ciencia, ésta deberia entenderse no sélo en
términos de criterios de evidencia, verificacién y falsificacién, como muchos
positivistas lo exigen, sino también en términos de imaginacién.*® Aportamos
nuestra imaginacion a la ciencia y lo que la ciencia nos aporta, como fil6sofos,
es un recordatorio de que la realidad importa. Una filosofia africana de la ciencia
aportard a nuestro entendimiento de la ciencia no sélo los peligros del reduccio-
nismo cientifico, sino también el valor de la imaginacién cientifica y filoséfica.
Sylvester James Gates, Jr., lo planteé de esta manera en su ponencia presentada al
congreso de la Asociacién Caribena de Filosofia (Caribbean Philosophical Asso-
ciation) que se llev6 a cabo en Puerto Rico en el 2005. La ciencia es un discurso
que se puede aprender como cualquier otro discurso. Lo que esto significa es
que quienes desarrollan un nivel suficiente de facilidad con ese discurso alcan-
zan no sélo el conocimiento gramatical y semdntico, sino también el siguiente
nivel— estilo. Esa dimensidn es rica epistemolégicamente pues, como sabemos
con respecto a los idiomas comunes, los adverbios afectan el significado. Poder
trabajar a ese nivel equivale a poder hacer que, en una palabra, las declaraciones
cientificas se acanalen a través de asociaciones epistemoldgicas con un alcance
dimensional diferente. Si lo comparamos con la musica, el cual es un discurso
muy matemdtico, se podria ver inmediatamente que simplemente lograr el
orden de los tonos y los compases no es lo mismo que hacer musica. Para que
se produzca musica, debe haber otros elementos. Esos otros elementos, como
la cultura y la experiencia, son también los que acompanan a las personas que
interpretan la musica. Gates estaba, en efecto, argumentando que existen santo
y sefias que surgen a niveles mds complejos de la fisica matemdtica teérica. La
pregunta para el conocimiento que enfrenta los retos de la razén seriamente es
la siguiente: ;afectan estas dimensiones la manera en la que uno piensa y lo que
uno piensa? ;Qué estarfa diciendo el conocimiento equivalente al vals que fuese
diferente al blues o a la samba?

19 Para un estudio sobre el eliminativismo y conservacionismo racial, léase a Paul Taylor, 7he Concept of Race.

20 Sobre este tema, recomiendo el trabajo de Peter Caws (1993), Gordon (2002).
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Me gustarfa mucho vivir en casas que fueran construidas con herramientas
que ejemplifiquen dicho pensamiento.
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