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RESUMEN

Este articulo versa sobre el sistema simbélico originado por cautivos africanos, cuya existencia alin es constatable en el Afro-
pacifico colombiano. Introduce el concepto de homobidsfera porque los modelos polimorfos de produccién que se derivan de
él hermanan a la gente con la naturaleza, y de esa manera logran la sostenibilidad ambiental. Los datos que presenta corres-
ponden al contraste entre la informacién acopiada hace 15 afios dentro del proyecto “Los Baudosefios, convivencia y polifonia
ecolégica” y la informacién recolectada para hacer en el Museo Nacional la exposicion temporal titulada “Velorios y Santos
Vivos, comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras”, y con la que recogié el Colectivo Territorial Afrochocd
para llamarle la atencién al Ministerio del Medio Ambiente y Vivienda con respecto a la responsabilidad que le corresponde en
cuanto a la salvaguarda de la cultura y de los territorios de las comunidades a las cuales afectara la construccion de la carretera
que va desde Las Animas hasta Tribugé y que unira a la zona cafetera del centro del pais con el mar.

PALABRAS CLAVE:

Ecologia cultural, holismo, filosofia del Muntu, afrodescendendientes del litoral pacifico.

Homo-Biosphere in the Afro-Pacific Region
ABSTRACT

This article discusses the symbolic system developed by African captives and which still partially persists in Colombia’s Pacific Coast re-
gion. It introduces the concept of the homo-biosphere because its polymorphic production models, which integrate people with nature,
promote environmental sustainability. The information on which the article is based comes from three bodies of knowledge: first, infor-
mation collected over 15 years by the research project, “People of the Baud6, Co-existence and Ecological Polyphony”; second, data
compiled for a temporary exposition in Colombia’s National Museum entitled “Wakes and Living Saints among Black, Afro-Colombian,
Raizal and Palenquero Communities” (which ran from August 21 to November 2, 2008); and third, information gathered by a group of
Community Councils from the Baudé River Valley (the Colectivo Territorial Afrochocd) as part of a special report to Colombia’s Ministry of
the Environment that sought to mitigate the negative cultural and environmental effects of building a new highway between the coffee-
growing regions of Caldas, Risaralda and Quindio and a new port on the Pacific coast to be developed on the Gulf of Tribuga.
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Homobidsfera no Afro-pacifico
RESUMO

Esse artigo trata sobe o sistema simbdlico originado por cativos africanos, cuja existéncia ainda se pode verificar no Afro-pacifico
colombiano. O trabalho incorpora o conceito de homobidsfera porque os modelos polimorfos de produgéo derivados dele unem as
pessoas com a natureza, e assim sendo, conseguem a sustentabilidade ambiental. Os dados apresentados correspondem ao contras-
te entre a informagéo reunida ha 15 anos dentro do projeto “Os Baudosefios, convivéncia e polifonia ecolégica” e a informagdo com-
pilada para a exposicdo intitulada “Velérios e Santos Vivos, comunidades negras, afro-colombianas, raizais e palenqueiras” exibida no
Museu Nacional, com a qual o Coletivo Territorial Afrochocé chamou a aten¢éo do Ministério do Meio Ambiente e Moradia a respeito
da responsabilidade que lhe corresponde no tocante a salvaguardar a cultura e os territorios das comunidades que serdo afetadas
pela construcio da estrada que vai desde Las Animas até Tribuga e que unira a zona cafeteira do centro do pais com o mar.
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GENTE Y NATURALEZA EN EL AFROPACIFICO'

n estas pdginas me referiré a algunos ras-
gos culturales evidenciables en el Afropacifico, nombre
que el poeta guapirefio Elcfas Martdn Géngora le dio a
ese litoral dentro del cual predominan los afrodescen-
dientes en lo demografico y lo cultural (Almario 2009,
158). Esos rasgos indicarfan que atin existe un sistema
simbdlico que hermana a la gente con la naturaleza, y de
esa manera contribuye a la sostenibilidad ambiental de
los sistemas tradicionales de produccién. Siguiendo la
ecologia mental de Gregory Bateson (1991), lo identifico
con el nombre homobiosférico, neologismo que deberfa
ser superfluo, pero que es necesario porque el modelo de
desarrollo econémico que el Atldntico norte le impuso al
resto del mundo se fundamenté en escindir el nexo entre
las personas y el escenario natural de sus vidas, al extre-
mo de que es dificil que ellas asuman responsabilidades
frente a la actual crisis ambiental. Reiteraré una hipéte-
sis marginal para la academia colombiana, que ademads
ha sido sometida a trivializacién y burla (Restrepo 2003):
el sistema homobiosférico del Afropacifico tiene una raiz
antigua y centroafricana, cuya persistencia estaria rela-
cionada con la fuerza que desempefié la memoria de los
cautivos y cautivas africanas para enfrentar el reto de
reconstruirse y crear nuevos vinculos con ecosistemas
y sistemas sociales desconocidos para ellos. Como en
otros escritos, en éste le doy continuidad a la tradicién
que introdujo Manuel Zapata Olivella en cuanto al sen-
tido ético y politico de sustituir las palabras esclavo y es-
clava por las de esclavizado y esclavizada, y de ese modo
dar fe de la lucha incesante que quienes fueron captura-
dos en Africa occidental y central libraron a favor de su
libertad. Ademds, me valgo de los conceptos de cautivo y
cautiva para resaltar la violencia cotidiana, ejercida me-
diante armas, palabras y taxonomias de la degradacion,
a la cual los europeos tuvieron que recurrir para darle
continuidad al sometimiento. Los datos que presentaré
corresponden al contraste entre la informacion acopiada
hace 15 afios dentro del proyecto “Los Baudosefios, con-
vivencia y polifonfa ecolégica” y otras dos exploraciones
recientes. La primera, realizada por el grupo de traba-
jo al cual pertenezco entre 2006 y 2008 para montar la
exposicion temporal “Velorios y Santos Vivos, comuni-

1 Esta seccion se basa en Arocha 2005 y Friedemann 1984.
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dades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras”,
que se llevé a cabo en el Museo Nacional de Colombia
entre el 21 de agosto y el 2 de noviembre de 2008. La
otra, presentada por el Colectivo Territorial Afrochocé al
Ministerio del Medio Ambiente y Vivienda, con la meta
de lograr el aseguramiento cultural de las comunidades
que seran afectadas por la construccion de la carretera
que va desde Las Animas hasta Tribugd, conectando a la
zona cafetera del centro del pafs con el mar.

Antes de entrar al tema central de este articulo, hago
explicito que los estudios sobre el vinculo entre la gen-
te negra y la naturaleza son algo precarios, y que esa
precariedad obedece a un panorama mayor de racismo
que ha excluido a los afrodescendientes como sujetos
activos tanto de la construcciéon nacional como de la
produccién de conocimiento. Este dltimo proceso ha
estado dominado por la nocién de que cautivos y cau-
tivas sobrevivieron por lo que aprendieron de los in-
digenas y los espafioles, suponiendo que la trata les
borré los acervos culturales con los cuales habian sido
criados (Restrepo 1996, 248-249). Veamos, pues, algo
sobre tales estudios.

Distribuido via internet, el documento titulado Afrodes-
cendientes en Colombia: compilacion bibliogrdfica in-
cluye la categoria “Biodiversidad, manejo del entorno y
construccion de la naturaleza”, ? cuyas entradas para el
Afropacifico parecerian seguir tendencias que presen-
tan otras categorfas: un auge de publicaciones a partir
de la expedicién de la Ley 70 de 1993, a veces llamada
ley de negritudes, una disminucion desde 1999 y un as-
censo menos significativo después de 2005 (Restrepo
y Rojas 2008, 64-65). El vacio que tiene lugar antes
de 1993 puede depender de que tan sélo después de
la reforma constitucional de 1991, los africanos y sus
descendientes, en lo que hoy es Colombia, se volvieron
sujetos dignos de la investigacion cientifica, un absur-
do quizds debido al cardcter de “bienes muebles” que la
legislacién colonial les atribuyé a las personas captura-
das en Africa occidental y central, con destino a la trata
transatldntica, desde las primeras décadas del siglo XVI
hasta comienzos del XIX.

2 Aqui usaré la palabra “naturaleza” sin el énfasis que los pensado-
res contempordneos hacen de su “construccién social”. Me baso
en la experiencia alcanzada desde 1998, reforestando una finca
de La Calera. Parti de que “construia” un nuevo medio, para
hallar que éste tomaba alternativas auténomas y sistémicas que
se escapan de lo que yo planeaba. Sangregados que no deberfan
haber sobrepasado los dos metros, hoy tienen mds de tres, cada
dia llegan mds pdjaros y el nacedero que aparecié en 2006 re-
querird un manejo del agua que nunca habfa imaginado.
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Tan s6lo a finales del siglo XVIII, el gobierno espafol ex-
pidi6 el llamado Cédigo Negro Carolingio para humanizar
y proteger a los esclavizados, pero poco se aplicé porque
en gran medida los propios cautivos ya habfan autogestio-
nado mejoras en su bienestar y autonomia, por rebelion
armada o autoliberacién, como sucedié en la regién del
Baudé desde 1690. Entre tanto, los indigenas fueron ex-
cluidos del sistema esclavista y protegidos por corregido-
res, a quienes les competia constatar que disfrutaran de
las relativas autonomias territoriales y politicas que les ha-
bia reconocido la Corona. Adicionalmente, fueron evan-
gelizados y muchos de ellos alfabetizados por disposicion
oficial, mientras que la responsabilidad de catequizar a los
negros dependi6 de los amos, y la alfabetizacion, de los
propios interesados. Como a estas asimetrias las reforzo el
relato sobre la formacion nacional que impera desde fina-
les del siglo XIX, aun hoy tienen efectos perversos sobre
las reivindicaciones y derechos que reclaman los diversos
movimientos politicos de comunidades negras y afrodes-
cendientes (Ngweno 2007, 93). Resumo ese relato, citan-
do al historiador Alfonso Munera:

Desde los tiempos de la Independencia, cuando
comenz6 a concebir la nacién que queria fundar, la
intelectualidad criolla se enfrentd al hecho apabu-
llante de que mds de 80% de sus habitantes eran
negros, indios, mulatos y mestizos iletrados, y que
mds de tres cuartas partes de su territorio estaban
compuestas por llanuras y costas ardientes, llanos
y selvas impenetrables, [...] ¢Cémo integrar en la
nocion de ciudadanos a esta apabullante y diversa
mayorfa de pobladores? [...] (Mdnera 2005, 103).

La imposibilidad de resolver estas tensiones, con
las herramientas de una ideologia profundamente
sefiorial, heredada de la Colonia, y fortalecida por
los discursos eurocéntricos y racistas que llegaban
de Europa [...] llevé a las clases dominantes a la
construccién de un modelo de nacién excluyente,
que dejaba por fuera a la mayorfa de sus habitantes
y [...] convertia a las tres cuartas partes de su exten-
sion total en espacios marginales y no aptos para la
construccién de la nacion, [...] sino también por la
supuesta pésima calidad de sus habitantes [...] (103).

De [Francisco José de] Caldas a José Maria Samper
hay continuidad y ruptura. Ambos [...] concibieron
la geografia humana de la nacién como escindida en
dos grandes territorios: los Andes, habitados por las
razas mds civilizadas y superiores, y las costas, las tie-
rras ardientes, las selvas, los grandes llanos habitados
por las razas incivilizadas e inferiores [...] (24-25).
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Esta narrativa atn prepondera dentro del sistema educa-
tivo colombiano y requiere que los textos que las princi-
pales editoriales produzcan para los niveles de primaria
y secundaria oculten o disimulen los aportes de la gente
negra a la formacion nacional (Arocha et al. 2007; Soler
2009). Unicamente desde finales de la década de 1950,
Aquiles Escalante, Rogelio Veldsquez, José Rafael Arbole-
da y Manuel Zapata Olivella empezaron a describir a los
grupos negros como creadores de manejos ambientales
intrincados y de universos simbélicos complejos (Friede-
mann 1984). Empero, esos aportes fueron mds bien una
excepcién que vino a cambiar, primero, con los trabajos
etnograficos que Nina S. de Friedemann llevé a cabo en
los dos litorales, y mds tarde, cuando se firmé la Constitu-
cién de 1991. La legitimacion de los territorios colectivos
especificada por el Articulo 55 transitorio de la Constitu-
cion, y convertido en Ley 70 de 1993, requiri6 cientificos
sociales y naturales que apoyaran al Estado en esfuerzos
como el Programa de Manejo de Recursos Naturales, que
financi6 el Banco Mundial, incluida la titulacién de terri-
torios ancestrales a comunidades indigenas y negras.

El retroceso al cual me referia, para los afios de 1999 a
2004, puede deberse a que, desde 1994, la guerra irrum-
pi6 de lleno en el litoral, y con ella fueron disminuyen-
do las exploraciones sobre la relacion entre la gente y la
naturaleza. En lo que respecta a las investigaciones de
nuestro equipo, en 1994 disefiamos el proyecto “Bau-
dosefios, convivencia interétnica y polifonia ecoldgica”
para describir el sistema que en 1992 nos habia deslum-
brado por la forma como integraba a las personas con la
biésfera (Arocha 1999, 113-121). Sin embargo, en 1996,
el orden publico hizo insostenible nuestra permanencia
en el drea de Boca de Pepé y quedaron truncadas las
averiguaciones sobre historia del poblamiento del Bau-
do, ecologia mental, sistemas polimorfos de produccion,
territorialidad y mecanismos no violentos para la resolu-
cion de conflictos interétnicos. Dos afios después, ocu-
rrieron las dltimas visitas a Istmina y Tadé para apoyar el
programa curricular que el historiador Sergio Mosquera
impulsaba desde la Universidad Tecnoldgica y Pedagigi-
ca Diego Luis Cérdoba, para la Normal de Tadé. En ese
momento, el terror ya se habfa apoderado de la region.

El retorno al Chocé tuvo lugar a mediados de 2007, en
el contexto de la investigacion sobre ritos ftinebres en-
tre pueblos afrocolombianos y raizales, con la meta no
s6lo de llevar a cabo en el Museo Nacional la exposicion
temporal que titulamos “Velorios y Santos Vivos: comu-
nidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras”
—que estuvo abierta al piblico entre el 21 de agosto y el
3 de noviembre de 2008-, sino de presionar al museo



para que abriera salas que reconocieran el aporte de los
africanos y sus descendientes a la construccién nacional.
El recorrido que hicimos con la antropéloga Lina del Mar
Moreno, con las maestras Leocadia Mosquera, Carmen
Paz y Ruby Quifiones, y con Leidy Angulo, Rosamalia
Quinones, Dionisio Rodriguez y Orlando Pantoja, entre
otros miembros de organizaciones de base (Arocha et al.
2008, 26-28), comenz6 en el archipié¢lago Raizal; sigui6
con Quibdé, Tutunendo, Istmina y Condoto; de ahi viaja-
mos a la zona plana del norte del Cauca; luego a Tumaco,
alto Mira, Robles y Espriella, para terminar en el Pacifico
caucano. Mds adelante, Soffa Gonzdlez y Luis Gerardo
Martinez trabajaron en el Palenque de San Basilio, y Ale-
jandro Camargo, en el Palenque de San José de Uré.

Del retorno a esas regiones me impactaron continuidades
a las cuales me referiré mds adelante, pero en especial,
una mayor contaminacién por desechos no biodegrada-
bles. Las botellas plasticas, los empaques de tetrapack,
asf como las latas de aluminio, ya hacen parte permanen-
te del paisaje acudtico de Tumaco, de Condoto y hasta de
la cascada de Sal de Frutas en Tutunendo, donde ademaés
las bolsas y las tapas de gaseosas se van incrustando en el
suelo, encima de las que se han arrojado antes.

La otra tragedia cotidiana es la contaminacién de las
aguas que ocasionan dragas, motobombas y retroexcava-
doras de la minerfa industrializada y de la extraccién de
materias primas para la construccion (Arocha et al. 2008,
97, 98). Exceptuando al archipiélago Raizal y la region
de Guapi, Limones y Quiroga, todos los rios son o gri-
ses o amarillos; todos portan cantidades inaceptables de
mercurio y los cauces de la mayoria presentan serias al-
teraciones que estan arrasando poblados como el de Pai-
mado (Arocha 2008; Semana 2009), amén de la tragedia
que el 16 de febrero de 2009 ocasioné el desbordamiento
del rio Mira en Tumaco y demds poblados, cuyas selvas
riberefas venian siendo reemplazadas por monocultivos
industrializados de palma aceitera (Arocha 2009¢).

La nocién de que estos infortunios se corrigen educando
a la gente es insuficiente frente a la irresponsabilidad
social con la cual actdan tanto las grandes empresas
mineras, agricolas y fabricantes de cerveza, gaseosas y
productos ldcteos, como los funcionarios del Estado. Las
unas no se comprometen con formas de produccion y
distribucién amables con el medio y los otros no hacen
propuestas creativas para el manejo de las basuras y del
medio. Sin embargo, sugerir alternativas para estos gra-
ves problemas no es el propésito de este articulo. En él
mas bien seguiré insistiendo en la hipétesis de que en el
Afropacifico las relaciones homobiosféricas atin portan
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las huellas de un sistema que integra mente y naturaleza
de maneras que la ciencia occidental no ha alcanzado, y
cuyas raices estdn en el valle del rio Congo.

Los BALCONES TALLADOS DE TADO

En julio de 2007, en la plaza de Tadé (Choco), foto-
grafié un precioso balcon de calados verticales tallados
en madera que se escondia por detrds de un aviso de la
soda Bretafia (ver Foto 1). Hacfamos trabajo de campo
para la exposiciéon que ya mencioné de Velorios y San-
tos Vivos. Consideramos que la catedral que los feligre-
ses de esa ciudad erigieron en honor de san José® era
una visita tan obligada como la que realizibamos a esa
plaza principal, hasta hace unos afios distinguida por la
abundancia de esas balaustradas cuya estética también
sobresalfa en otras ciudades y puertos del Afropacifi-
co y del Afrocaribe. En ese momento me alegré por la
remodelacién de la cual habia sido objeto la catedral,
reconocida como patrimonio arquitecténico de la na-
cién, pero lamenté la pérdida de un valor estético tan
precioso como los calados de madera, por cuenta de
una campana para vender mds gaseosas.

Foto 1. Catedral Tado

3 http://www.tado-choco.gov.co/nuestromunicipio.
shtml?apc=m1f1--&m=f, pagina consultada el 15 de enero

de 20009.
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No obstante las preocupaciones que comencé a albergar
a partir de esa visita, fue necesario que terminara nues-
tra exposicion en el Museo Nacional para darme cuenta
de que semejante irreverencia podria estar yendo mds
alld de demoler un valor estético. Me explico: varios sa-
cerdotes de la Pastoral afrocolombiana me pidieron que
nos reuniéramos para reflexionar sobre la filosofia del
Muntu, mencionada varias veces dentro de los sopor-
tes escritos de los diferentes altares de la exposicion vy,
del mismo modo, resaltada en la obra de Manuel Zapata
Olivella (2004). La peticién de los sacerdotes me llevé
a releer un trabajo emblematico sobre ese tema, Mun-
tu: African Culture and the Western World, que Janheinz
Jahn publicé en 1958, con las caracterizaciones centra-
les de tal sistema. Treinta y dos afios después, Calvin C.
Hernton prologé la edicién del mismo libro, a cargo de
Grove Press, tomandose la vocerfa de otros intelectuales
afronorteamericanos, en el sentido de que los principios
fundamentales del Muntu pervivian en las mentes de
muchos de los afrodescendientes de todas las Américas.

DESNUDEZ Y MEMORIA

El encuentro tuvo lugar el 27 de noviembre de 2008 en
la sede que tiene la Pastoral Afrocolombiana en Chapine-
ro. Ese dia, buena parte de la audiencia de afrotedlogos y
afroteclogas nunca habfa oido los conceptos que comencé
a dilucidar. Sin embargo, a medida que avanzaba, la expo-
sicién les recordaba la manera como sus fieles de Quibdé,
Istmina, Guapi y Tumaco, entre otros lugares del Afro-
pacifico, se relacionaban con sus muertos, con virgenes
como la de La Pobreza, patrona de Boca de Pepé en el me-
dio Baudé, o con santos como san Pacho, venerado duran-
te los meses de septiembre y parte de octubre en Quibdé.
Del mismo modo, les rememoraban los nexos que esos
feligreses establecian con sus territorios de selva y rfo.

Sugeri que podria tratarse de antiguas memorias afri-
canas, a partir del interés que me despierta la manera
como cautivas y cautivos pudieron haber rehecho sus
vidas en las Américas, al mismo tiempo que luchaban
por recuperar la libertad perdida. En otro texto escribi
(Arocha 2004, 327):

[...] buena parte de los capturados en Africa con
destino a la trata mantenia el vinculo entre biosfera
y humanidad, y practicaba la estética de esa unidad.
Parasustentarestatesis, deletrearé ladistincion que el
poeta martiniquenio Edouard Glissant propone en su
libro Introduccién a una Poética de lo Diverso, con res-
pecto a los pobladores no indigenas de las Américas:
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“El ‘migrante armado, esto es el que desembarca
del Mayflower o remonta el San Lorenzo. Llega
con sus navios, su armamento, etc., se trata del
migrante fundador. Le sigue el ‘migrante fami-
liar’, doméstico el que llega con su bail, con su
horno, con sus cazuelas, con sus fotos de fami-
lia y que puebla una gran parte de las Américas
del Norte y del Sur. Y, por tltimo, el que llamo el
‘migrante desnudo’, es decir el que ha sido trasla-
dado a la fuerza al nuevo continente [...]” (2002, 16).

Entonces, para Glissant, dentro de las condiciones
del cautiverio, la memoria fue el instrumento funda-
mental para crear relaciones con nuevos ambientes y
con quienes las cautivas y los cautivos comenzaron a
entrar en contacto: otros africanos de afiliaciones ét-
nicas y lingiiisticas distintas a la propia, indigenas que
practicaban modos muy diversos de produccion, por-
tugueses que gerenciaban embarcos, desembarcos y
la venta de los cautivos a los propietarios de haciendas
y minas, asi como los espanoles que los esclavizaron.
La pelicula Amistad, dirigida por Steven Spielberg,
ilustra cémo mucha de la desnudez obedecfa a que las
capturas en Africa consistian en operaciones violentas
y rdpidas que tomaban por sorpresa a las victimas. Se
las podian llevar con lo que tuvieran puesto o las des-
nudaban para profundizar el sometimiento.

En 1993, Robert Farris Thompson publicé The Face
of the Gods para ilustrar una exposiciéon que se llevo
a cabo en el Museum for African Art de Nueva York,
sobre el origen y difusion de los altares afroatldnticos.
El libro incluye la fotografia de una pequefa talla de
madera que muestra a un prisionero del Imperio de
Oyo, a quien su apresador dejé vestido tan sélo con
un calzén burdo, y con su mano derecha atada al pe-
cho para dejar en claro el estado de sujecién. También
le rap6 la cabeza para que no quedaran huellas del
peinado identificatorio de la pertenencia étnica. Con
todo y que a ese prisionero le removieron los simbolos
estéticos que su captor si ostentaba —un birrete de
soldado que deja ver su pelo debidamente engalana-
do, la camisa decorada y el arma—, la talla muestra que
al capturado no le pudieron borrar las escarificaciones
de su cara, emblematicas de su afiliacién, como tam-
bién lo eran los tatuajes o el pulimento de los dientes,
ademds del peinado (Arocha 2004). Esos simbolos de
la etnicidad, los cuales le servian de minimo soporte
a la memoria en la tarea de reconstitucion individual
y social, pudieron apreciarse en las mascaras banttes
que expusimos en Velorios y Santos Vivos (ver Fotos
2y 3). No obstante, en los apoyos escritos nos hizo



falta resaltar que esos tallados de la madera —adicio-
nalmente— atestiguan vinculos intrincados entre vi-
vos, ancestros y naturaleza, conforme me lo aclararfa
la relectura de Jahn, con ocasion del didlogo con los
curas y monjas de la Pastoral.

Foto 2. M4scara Bantu
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Foto 3. M4scaras Banttes
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MUNTU, KINTU, HANTU Y KUNTU

Antes de entrar en esa materia, me baso en Kairn Kle-
iman (2007), a propésito de las profundas raices del
sistema homobiosférico al cual me referiré:

Cualquier explicacion de las instituciones poli-
tico-religiosas, que por siglos les han servido de
gufa a las sociedades hablantes del bantd del
Africa central, debe comenzar por referirse a
los antiguos sistemas de pensamiento nigeriano-
congoleses. La comunidad de habla proto nige-
riano-congolesa se desarrollé en las sabanas bos-
cosas del Africa occidental entre 16000 y 9000
AC. [...Un] aumento dramitico en la pluviosidad
ocurrido entre 11000 y 8000 AC llevé a que los
habitantes de esa regiéon se inventaran nuevos
sistemas agricolas. Debido a migraciones sucesi-
vas, los hablantes de las lenguas originadas por
ese grupo [...] propagaron los rasgos culturales y
lingiifsticos nigeriano-congoleses por Africa occi-
dental, Africa central, los Grandes Lagos y Africa
oriental e incluso por Africa del sur. Esas raices
antiguas originaron muchas de las similitudes
culturales que comparten los africanos del sur del
Sahara (la traduccién es mia) (Kleiman 2007, 43).

Segtin Jahn (1990), entre esas similitudes sobresa-
len las categorfas para manejar el mundo, incluida
la de muntu, referente a las personas vivas y muer-
tas, y Kintu, la de los animales y las cosas, Hantu, la
del tiempo-espacio, y kuntu, la de las modalidades y
estados de animo. A los miembros de cada categoria
también se los concibe como fuerzas que permanecen
detenidas o suspendidas en el tiempo hasta que nom-
mo, la palabra, las vivifica.

Para que una nifa o un nifio recién nacidos lleguen a
ser muntu, no sélo es necesario que adquieran la som-
bra, sino que sus padres los bauticen (Jahn 1990). Esa
manera de dotar de humanidad a los recién nacidos re-
cuerda la etnograffa que Anne Marie Losonzcy (2006)
hizo en Bebara (Chocé), la cual a muchos de nosotros
nos llevo a fijarnos en c6mo los bebés adquirfan la lla-
mada alma-sombra cuando comenzaban a caminar, y
c6mo de ahi debian abandonar esa batea de moro fi-
namente tallada, en la cual los mantenian sus padres
desde su nacimiento (Arocha et al. 2008, 46) (ver Foto
4). En Africa, cuando las personas crecen, hacen su re-
corrido por la vida y mueren, conservan esa misma con-
dicién de muntu, manteniendo su nombre, asi ya no
tengan sombra. De ahi que muntu involucre dos clases
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de seres humanos, quienes viven y existen, y quienes
ya no viven, pero siguen existiendo (Jahn 1990, 109).
La continuidad de esa existencia se debe a la sabiduria
que los antepasados les legan a sus descendientes, me-
diante la palabra, la cual también es concebida como
una fuerza capaz de habitar diversas entidades, como
ciertos drboles.

Foto 4. Batea de moro

Nommo, la palabra, fluye, como la que circula por rai-
ces, troncos y ramas, por lo cual también es agua vy sa-
via. A esa savia la han concebido como capaz de en-
carnar la palabra de los antepasados, cuya traduccion
corresponde a los maestros talladores de la madera, en
calidad de oficiantes religiosos especializados. Ellos
se valen de patrones geométricos como el de los dos
tridngulos is6sceles unidos por el vértice mas agudo,
que representa al hacha doble del oricha Changg, para
grabar el verbo de los ancestros en mdscaras, bastones
sagrados, tambores y demds instrumentos musicales
(Jahn 1990). A esos patrones geométricos, Thompson
(1993) los denomina “jeroglificos del espiritu”y, gracias
a ellos, los vivos pueden recibir los mensajes propios de
la sabiduria que siguen portando sus antepasados.

Mientras preparaba la conversacién con los sacerdotes de
la Pastoral tomé conciencia de la magnitud y refinamiento
de ese mecanismo espiritual para integrar a vivos, muertos
y naturaleza en una unidad de didlogo. Reinterpreté los
calados que habia fotografiado en Tad6é como una ense-
fanza que los ancestros les habrian dejado a los tadosefios,

92

de Estudios Sociales

valiéndose de la sabidurfa de algtin escultor ancestral que
interpretaba los mensajes de la savia vegetal, contenida en
los arboles, en términos de los jeroglificos del espiritu.

UNA ViA QUE PONE EN MAS RIESGO AL MunTu?

Mientras que el balcén arrinconado por un aviso de plas-
tico es una prueba arqueoldgica de la posible persistencia
del Muntu entre los afrochocoanos, hay otras evidencias
del probable arraigo de esa filosofia. Los Consejos Comu-
nitarios Mayores y Generales del alto Baudé se agruparon
en el Colectivo Territorial Afrochocé y le presentaron al
Ministerio del Medio Ambiente y Vivienda la “Caracteri-
zacién Social, Econémica y Etnocultural del Corredor de
Influencia de la Via al Mar [Nuqui-Las Animas], Tramo
Nuqui-Cupirijo”. Se proponian corregir vacios protube-
rantes que presentaban estudios anteriores y que la con-
sulta previa que contempla el Convenio 169 de la OIT
de verdad garantizara “[...] la permanencia en el territo-
rio de las comunidades negras en condiciones dignas; asi
como [mejoras en] la calidad de vida de los habitantes a
partir de los beneficios que habra de arrojar el desarro-
llo del proyecto” (Colectivo Territorial Afrochocé 2008,
4-5). El mismo documento identifica territorios colecti-
vos que serdn partidos, como los que manejan los con-
sejos comunitarios de Nuqui, Tribugd y Pangui, ademads
de la degradacion que ocasionara un ramal entre “[...]
el rio Ancachi y el rio Nuqui para la extraccién de ma-
teriales, [mientras que el] casco urbano serd el lugar de
inicio y llegada de la via y en lo inmediato se construird
también el embarcadero por donde llegardn la maquina-
ria y materiales necesarios desde Buenaventura. Pangui
esta involucrado como fuente de materiales y como lugar
de botaderos y disposicion de residuos [...]" (Colectivo
Territorial Afrochoc6 2008, 5). Sin embargo, el drea invo-
lucrada es mucho mayor:

[...] el tramo Nuqui-Cupirijo y la carretera Nuqui-
Las Animas son un proyecto dentro del Plan Regio-
nal Integral para el Pacifico, propuesto por el Minis-
terio de Transporte en 2006.” Este plan debe mirarse
como el eje estratégico del desarrollo vial y portua-
rio en la region [... para alcanzar] la integracion de
las subregiones mds periféricas del Pacifico con el
interior del pafs y la circulacién ocednica mediante
la adecuacion de acuapistas, el establecimiento y/o

4 En esta seccién amplio los argumentos que ya he hecho publi-
cos en El Espectador, Arocha 2009a y 2009b.

5 Véase pdgina web del Ministerio de Transporte: http:/www.
mintransporte.gov.co.



restauracion de la navegabilidad fluvial y maritima
para la creacion de un sistema de servicios portua-
rios y por supuesto, la construccién y terminacion
de las carreteras. Es relevante hacer referencia al
puerto de Tribugd, el cual impulsa la sociedad por-
tuaria “Arquimedes”, compuesta por sectores de
la sociedad risaraldense, caldense y chocoana. La
filosoffa de “Arquimedes” es la de un puerto que
signifique la transferencia histérica en el comercio
maritimo nacional, ain dependiente de las rutas
transatldnticas que persisten desde tiempos colonia-
les [...] (Colectivo Territorial Afrochocé 2008, 6).

Considerando la magnitud de la obra y teniendo en
cuenta que estudios anteriores amafiaban la informa-
cién para retratar al Baudé como vacio de poblaciones
humanas, la Caracterizacion destaca, por una parte, la
presencia de los embera y tule, y, por otra parte, la de
los afrodescendientes, quienes habrian comenzado a
llegar a ese valle desde 1690, a medida que escapaban
de los reales de minas de los rios Citard y Novita, hoy
denominados Atrato y San Juan, respectivamente. Lo
hicieron comprandoles a sus amos las respectivas car-
tas de libertad, luego de laborar domingos y dias feria-
dos en minas de oro distintas a las de quienes los tenfan
esclavizados. Ese éxodo por la libertad mds que todo
involucr6 a miembros de las familias lingiiisticas banta
y akdn, esta dltima originaria de las actuales Ghana y
Costa de Marfil (Africa occidental).

La Caracterizacion habla de olas migratorias adiciona-
les. Una entre 1880 y 1910, relacionada con la cons-
truccion del canal de Panam4, y otra en 1928, cuando
se establecieron las colonias que originaron a Juradé
y Bahia Solano, debidas a la migracién de gente andi-
na que recibi6 “[...] subsidios, semillas y garantias de
titulacién, para tumbar monte, sanear terrenos [... e
introducir] précticas, tecnologias y especies animales y
vegetales [ajenas a la region] como el ganado vacuno, la
cafa, el cacao, y los aserrios” (Colectivo Territorial Afro-
choc6 2008, 63-64).

OMBLIGOS Y ZOTEAS

De ese texto, sorprende que, no obstante los traumas
del cautiverio, del aislamiento geografico y del racismo
ejercido por esos inmigrantes de los Andes, perduren
las zoteas, que hacen parte del sistema homobiosféri-
co al cual me he referido. Las zoteas son plataformas
elevadas sobre pilotes que las mujeres del Afropacifico
localizan a la orilla de los rios o al frente sus casas y
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en sus patios. Sobre ellas montan ollas o canoas viejas,
trintagos o guayacanes abiertos por el centro (Aro-
cha et al. 2008; Camacho 2001), esterilla de guadua
o cualquier otro medio que permita acumular tierra
de hormiguero de arriera traida del monte (Colectivo
Territorial Afrochoc6 2008, 92), que ha demostrado
ser el mejor medio para que las mujeres cultiven plan-
tas alimenticias, medicinales y de alto valor espiritual,
como las semillas de palma que siembran al saberse
prefadas (Arocha 1999, 151). Palmita y barriga crece-
ran al unfsono, hasta el alumbramiento, cuando madre
o partera entierran la placenta con la palma germinada
en la zotea. Viene luego aquella pedagogia necesaria
para que hijos e hijas le den el nombre de mi ombligo
a la respectiva palma (Arocha 1999).

Hay un segundo rito para hermanarse con la naturaleza
al cual se refiere la Caracterizacion diciendo que

Cuando el ombligo cae viene la ombligada [... que]
se preparaba desde el parto. Los padres buscaban el
animal, la planta o el metal y lo preparaban para que
estuviera al momento de la ombligada. La ombligada
buscaba que el recién nacido adquiriera las caracterfs-
ticas del animal, planta o metal. Después se le ponia el
ombliguero(ColectivoTerritorial Afrochoc62008,93).

Otro componente del sistema homobiosférico consiste
en las facultades excepcionales que les siguen recono-
ciendo a quienes han sido ombligados:

[...] Los ombligados que poseen “contra” son busca-
dos por las personas que afirman que con su saliva
se curan de cierto ataque. De este modo, poseer
este tipo de habilidades va dando a las personas
un lugar de entendimiento acerca del misterio de
la enfermedad y la curacion. El que la comuni-
dad los considere personas virtuosas o iluminadas
influye en el reconocimiento ptblico de un curan-
dero (Colectivo Territorial Afrochoc6 2008, 91).

IMARRANOS Y MONTES ALZAOS

A las franjas de bosque tropical poco intervenido, los
afrobaudosefios les dan el nombre de montes alzaos,
y son objeto de salvaguardia gracias a titulos colecti-
vos que la reforma constitucional de 1991 introdujo
mediante la Ley 70 de 1993. La preservacion de esas
franjas, en gran medida, obedece a sistemas de pro-
duccién econémica que a lo largo del afio van sincro-
nizando diversas actividades de cardcter sostenible.
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Tal es el caso de la intercalacion entre la agricultura
del maiz y el arroz con la cria de cerdos. Mientras que
la comunidad delimita pequefias parcelas individuales
y familiares para la siembra y crecimiento de esos dos
cereales, conserva sus cerdos en la orilla contraria del
rfo Baudé o de sus tributarios. All4, ellos ramonean
por los montes biches, donde la gente mantiene fru-
tales, como el aguacate. La comunidad devuelve los
animales a la orilla contraria cuando ya ha cosechado
maiz y arroz. En ese momento, desaparecen los lotes
individuales y se forma un callejon colectivo cubierto
por los residuos que quedan luego de haber recogido
mazorcas y granos. Entonces, los cerdos pueden cir-
cular libremente por esas franjas y hacer el llamado
“cafieo” o aprovechamiento de los desechos vegeta-
les que queden. Una vez se han comido esos espar-
tos y tallos, la gente los devolvera al monte biche de
la respectiva ribera. Entre tanto, en la otra orilla del
Baudé o de sus tributarios, la comunidad otra vez ha-
brd comenzado a cultivar nuevos lotes individuales,
salvaguardados de esa manera de las arremetidas de
los cerdos.®

Este sistema da cuenta de la complejidad del ejercicio
territorial en el Afropacifico, que no es compatible con
los linderos rigurosos que la legislacién reconoce. Las
cercas que marcarian esas tierras serfan un obstdculo
para el funcionamiento de un mismo territorio, cuyo
dominio es individual a lo largo de unos meses del afio,
de la familia extendida durante otros meses y colectivo
para el perfodo restante.

Del acervo fotografico y de video que el antropélogo
Andrés Mesa ha ido formando como parte de las averi-
guaciones del Instituto Colombiano de Antropologia e
Historia (ICANH) sobre los impactos de la nueva via,
uno deduce que no han pelechado los cerdos gordos
y rosaditos que aconsejan los zootecnistas por su ma-
yor productividad. Los marranos a los cuales los afro-
baudosenos siguen pasando de un lado al otro del rio
contintian siendo los seres delgados y de patas muy
altas que conoci hace 17 afios. Son como especies de
canoas con zancos, que ‘navegan’ por montes y selvas,
sin arafiarse las panzas y con la capacidad de huir con
rapidez de las fauces de sus depredadores. El cerdo
afrobaudosefio y los de otras Afrocolombias, asi como
las respectivas pricticas pecuarias, deberfan ser objeto
de estudios de adaptacion de especies animales a me-
dios humedos y selviticos.

6 FEsta es una sintesis de Moreno (1994).
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Reitero que nommo es el nombre que le da a la palabra
la gente de la familia lingiifstica bantd. Siempre ha es-
tado asociada con la musica, la cual sigue siendo len-
guaje de la verdad, practicado de manera preferencial
mediante el toque de tambor (Mapoma 1991, 250).
En el caso de los antepasados de los afrobaudosefios,
se sabe que fueron victimas de la persecucion de aque-
llos misioneros que acertaron en ver en el tambor el
arma de la libertad (Cérdoba 1998). De ahi que lo
prohibieran, pero de ahf también que las antepasadas
de los afrochocoanos hubieran escondido la ritmica de
los cueros dentro de sus voces y que ese lenguaje de
la verdad continten practicandolo con fervor en sus
ceremonias funebres. En efecto, los alabaos siguen
siendo el eje de los rituales mediante los cuales los
vivos les reconocen a sus muertos ese estatus que para
los occidentales es extrafio, el de ancestros vivos. Los
alabaos, ademds de constituir la unidad entre palabra
y musica, también pueden ratificar la de la gente y la
bigsfera, como sucede con el alabao sobre los guaya-
canes, interpretado a la madrugada del velorio o de la
ultima noche de la novena, quizds el rito mds solemne
de la secuencia que comienza con el acompafiamiento
que familiares y miembros de la comunidad le hacen a
quien agoniza. Para esa iiltima noche, en una esquina
de la sala, se arma un altar finebre escalonado, cono-
cido como tumba, que remata en un Cristo sobre el
cual se hace un gran mofio de tela negra en forma de
mariposa. Los lados consisten en velos, adornados con
ramos de flores naturales o artificiales, luminarias, y
una cruz de tela negra denominada cuerpo presente
sobre los escalones cubiertos con telas blancas, (ver
Foto 5). El canto al cual me refiero se entona cuando
llega la hora de desmontar la tumba y despedir defi-
nitivamente a la persona muerta. Habla de c¢émo los
deudos han comenzado a desarmar la casa del difunto
o difunta, para que se lleve sus guayacanes y arme su
vivienda celestial. Trintagos y guayacanes, también
denominados vigas mamas en el Pacifico sur, tienen un
gran valor simbélico desde los afios de la esclavizacion,
cuando, debido a la pobreza de los cautivos, quien fa-
llecia les legaba a sus hijos e hijas esas maderas para
que con ellas hicieran sus propias casas (Arocha 1999;
Arocha et al. 2008). Si a esos alabaos les sumamos los
que delimitan el parentesco espiritual con virgenes,
santos y santas, se entiende por qué a ellos se atan la
permanencia del universo simbélico afrochocoano y el
futuro mismo de las comunidades que lo portan. En
este sentido, no es por casualidad que el catdlogo de
Velorios y Santos Vivos y la Caracterizacion coincidan



en sefialar que un grave peligro para el porvenir de los
pueblos afrodescendientes consiste en la burocratiza-
ci6n de los rituales fanebres.

Foto 5. Tumba

LA CARACTERIZACION
Y LOS ECONOMISTAS DE FEDESARROLLO

Ojald el Colectivo Territorial Afrochocé divulgue la
Caracterizacién en las aulas universitarias de las prin-
cipales ciudades del pais, donde se forman quienes to-
man las decisiones sobre el desarrollo nacional. Quie-
nes elaboraron el documento objeto de este andlisis
y quienes ya lo lefmos sabemos qué son los sistemas
homobiosféricos, y que los modos de vida y pensamien-
to cimentados sobre las economias polimorfas y los te-
rritorios colectivos tienen las claves para salvaguardar
las riquezas ambientales y culturales de ese corredor
selvatico del noroccidente colombiano. Sin embargo,
eso no es suficiente. Economistas como los del Centro
de Estudios sobre Desarrollo Econémico (CEDE) de
la Universidad de los Andes o de la Fundacién para
la Educacion Superior y el Desarrollo (Fedesarrollo)
—verdaderos ordculos neoliberales del porvenir de to-
dos los colombianos (Revista Cambio 2009)— deben
conocer y, quizds, apropiarse de esa misma leccion, y
de esa manera ejercer una pedagogia alternativa a la de
la sustitucion de las selvas tropicales himedas, etno y
biodiversas, por los monocultivos de palma aceitera o
minas industrializadas para la produccién de oro.
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Concluyo estos pensamientos esperanzado en que los
agoreros del progreso —quienes han asumido la res-
ponsabilidad de impulsar e implantar el modelo de
desarrollo infraestructural propuesto desde 2006 por
la administracién del presidente Alvaro Uribe para el
Afropacifico— comprendan que, en lo cultural y am-
biental, estdn frente a un diamante por pulir, consis-
tente en ese sistema antiguo y refinado de pensamiento
e integracion de la gente y la naturaleza, y que, por lo
tanto, son responsables o de darle vida a una joya inva-
luable o de destruirla de manera irremediable. 2
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