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RESUMEN

En su obra Romanticismo politico (RP), de 1919, Carl Schmitt interpreta el romanticismo aleméan como una “metafisica” en la
cual los conceptos estéticos se convierten en los conceptos rectores de toda actividad humana, y, sobre esta base, analiza y
critica los efectos de esta expansién de lo estético sobre la accidn politica. El presente ensayo reconstruye la argumentacion
de Schmitt como genealogia histérico-conceptual de una formacion discursiva moderna a partir de la cual se constituyd, como
subproducto, una forma de subjetividad presente, hoy en dia, en las sociedades capitalistas avanzadas. Apoyandose en traba-
jos de la sociologia contemporanea (Boltanski, Lipovetsky, Schulze) y sirviéndose del concepto de lo politico desarrollado por
Schmitt en RP como punto de contraste, el texto concluye mostrando los fenémenos politicos ligados a la generalizacion de
este tipo de subjetividad.
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“Everyone’s a Genius”: Carl Schmitt’s Critique of the Aestheticization of Political Action
ABSTRACT

In Political Romanticism, a work from 1919, Carl Schmitt interprets German romanticism as a “metaphysic” in which aesthetic
concepts become the guiding concepts of all human activity. On this basis, he analyses and criticizes the effects of the expansion
of aesthetic concerns on political action. This essay reconstructs Schmitt’s argument as a conceptual-historical genealogy of a
modern discursive formation from which, as a by-product, a form of subjectivity now present in advanced capitalist societies
was constituted. By contrasting Schmitt's concept of the political in Political Romanticism with various works of contemporary
sociology (Boltanski, Lipovetsky, Schulze), the article concludes by pointing out the political phenomena that are linked to the
diffusion of this type of subjectivity.
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RESUMO

Em sua obra Romantismo politico (RP), de 1919, Carl Schmitt interpreta o romantismo alem&o como uma “metafisica” onde os
conceitos estéticos se tornam conceitos reitores da vida humana toda, e, nesta base, analisa e critica os efeitos desta expanséo
do estético sobre a agdo politica. Este ensaio reconstréi a argumentagdo de Schmitt como genealogia histérico-conceptual
duma formacgéo discursiva moderna a partir da qual foi constituida, como subproduto, uma forma de subjetividade presen-
te, hoje, nas sociedades capitalistas avangadas. Baseado em trabalhos da sociologia contemporanea (Boltanski, Lipovetsky,
Schulze) e tomando o conceito do d&mbito politico desenvolvido por Schmitt em RP como ponto de contraste, o texto conclui
apresentando os fenédmenos politicos relacionados com a generalizagdo desse tipo de subjetividade.

PALAVRAS CHAVE:

Schmitt, estetizacdo, agdo politica, subjetividade.

* Doctorado en Filosofia (en curso), Universidad de Heidelberg, Alemania. Politdlogo y filésofo de la Universidad de los Andes, Bogotd, Colombia. Ha publicado

en la Revista de Estudios Sociales de la Universidad de los Andes, en la Revista de Estudios Politicos de la Universidad de Antioquia y en la revista Desafios de la
Universidad del Rosario, entre otras publicaciones académicas. Ha hecho también traducciones y resefas para la revista Ideas y Valores de la Universidad Nacional.
Fue colaborador del Magazin Dominical de El Espectador, y en 2001 publicé el libro La patria como ausencia y otros ensayos de filosofia politica. En el afio 2000 fue
postulado al Concurso Otto de Greiff para las mejores tesis de grado del pais, por el Departamento de Filosofia de la Universidad de los Andes, y fue becario de
la fundacién Konrad Adenauer. Actualmente es profesor titular del Departamento de Ciencia Politica y Juridica de la Universidad Javeriana de Cali. Sus éreas de
trabajo son metafisica y teoria politica. Sus publicaciones méas recientes son: Querer es el ser originario. La genealogia de larazén en Schelling. Revista Estudios de
Filosofia 38: 171-196, 2008; Historia magistra vitae. Sobre el sentido politico de la historia conceptual en Reinhart Koselleck. Perspectivas Internacionales. Revista de
Ciencia Politica y Relaciones Internacionales 4, No. 1: 171-198. Correo electrénico: carlosrescobar@javerianacali.edu.co.

59

de Estudios Sociales.



Revista de Estudios Sociales No. 34
rev.estud.soc.

uando Joseph Beuys proclamé hacia el
final de la década de los sesenta que “cualquier hombre
es un artista” y, a partir de ahf, concibié un radical re-
ordenamiento del orden social (Beuys 1995), Carl Sch-
mitt hubiera podido afiadir un post scriptum a su libro
Romanticismo politico, de 1919. Podria haberse titulado
“De c6mo los conceptos estéticos colonizaron finalmen-
te el mundo. Breve historia de un pronéstico”. Beuys,
como hijo legitimo del romanticismo (Meyric 2006,
427), representaba, en efecto, una didfana demostra-
ci6n del diagnéstico del mundo moderno presentado
en su libro. Todo estaba ahi: una concepcion del suje-
to centrada en la creatividad, el rechazo de toda norma
fija y rigidez institucional, el pacifismo, la prometedora
union de arte y vida.

Lo que para algunos era una provocacion, para otros
sonaba a eco. También el desenlace de tal proyecto
neorroméntico hubiera sido mencionado, sin sorpresa,
por Schmitt. En su conferencia “La era de las neutrali-
zaciones y las despolitizaciones”, de 1929, ya habia afir-
mado: “El camino que va de la metafisica y la moral a la
economia pasa por la estética, y la via del consumo y el
disfrute estéticos, todo lo sublime que se quiera, es la
mds segura para llegar a una ‘economificacion’ general
de la vida espiritual y a una constelacién del espiritu
que halle las categorias centrales de la existencia huma-
na en la produccion y el consumo” (Schmitt 1999, 111).
Como otros proyectos estético-politicos pertenecientes
al “espiritu del 68", cuyo empuje inicial fue un rechazo
del capitalismo y la moral burguesa, el de Beuys termi-
narfa, a su juicio, convirtiéndose en un aliado de aque-
llo que pretendia subvertir. El paradéjico destino de la
“Plastica social” y los movimientos afines fue, de hecho,
la dinamizacion del capitalismo y la incorporacion en él
de la autogestion, las estructuras descentradas, la crea-
tividad, esto es, todo aquello que la “critica de artista”
le habia reprochado (Boltanski y Chiapello 2002). Sch-
mitt, con tono de lamento, hubiera podido decir al final
de su texto: “Ustedes ya saben en qué terminara esto”.

En continuidad con lo anterior, se expondrd en lo que
sigue una interpretacién de Romanticismo politico de
Carl Schmitt —de ahora en adelante abreviado como
RP- como un andlisis de las raices del discurso a partir
del cual se constituye la subjetividad en la fase posmora-
lista de las sociedades modernas. Esta linea de lectura,

60

al igual que todas, excluye otras posibilidades. RP pue-
de ser interpretado, por ejemplo, como una demolicién
de los obstaculos ideolégicos para la reconstitucion de
un orden politico estable en medio de la conflictiva si-
tuacion interna de la posguerra en Alemania (Bendersky
1973, 21) y del entonces naciente ideal parlamentario
(Bohrer 1989, 302; Mehring 1989, 35), como un mani-
fiesto antiburgués extraido de fuentes catdlicas (Dahlei-
mer 1988, 63) y weberianas (Balakrishnan 2000, 21) o,
sencillamente, como una investigacion sui géneris en el
terreno de la historia de las ideas sobre un movimiento
cultural aleman (Lukécs 1968, 695-696). También serfa
posible interpretarlo, si se siguen los diarios de Schmitt,
como un producto de la lucha del autor contra los rasgos
“romdnticos” de su propia personalidad. No obstante, ni
la lectura en clave histérico-social, histérico-conceptual
o en clave psicoldgica destacan su actualidad. Como se
verd mds adelante, Schmitt se sirve del romanticismo
para enmarcar una serie de fenémenos globales de las
sociedades modernas descritos por la sociologia con-
tempordnea por medio de conceptos como la “desubs-
tancializacion del Yo” (Lipovetsky), la “racionalidad de la
vivencia” (Schulze) o el “nuevo espiritu del capitalismo”
(Boltanski). Mds en particular, RP describe los rasgos
esenciales que adopta la subjetividad en las sociedades
capitalistas avanzadas.

El romanticismo aleman, como un fenémeno histérico-
cultural localizable entre finales del siglo XVIII y la pri-
mera mitad del XIX —esto es, del periodo que va de los
escritos de juventud de los Schlegel a los dltimos ensa-
yos de Bettina von Arnim—, aparece asi como tipo ideal
de un modo de subjetivacion extendido globalmente
en las ultimas décadas del siglo XX. Las propuestas de
Beuys y, en general, del “espiritu del 68" se muestran
en ese marco como un punto de transicion hacia una
definitiva estetizacién de la experiencia y, en esa misma
medida, como abandono o distorsién —a ojos de Sch-
mitt— de la genuina praxis politica.

EL ROMANTICISMO cOMO "METAFisICA”

Desde la perspectiva de la historia de las ideas el ro-
manticismo es, para Schmitt, una transfiguracién del
racionalismo panteista (de Spinoza vy, luego, de Fichte
y Schelling) influida por la reaccién de Shaftesbury al
cartesianismo (Schmitt 1998, 67). Desde el punto de
vista de la historia social, es un producto del individua-
lismo (Schmitt 1998, 29), la tendencia a la discusién y
el balance (Schmitt 1998, 141) y el anhelo de seguridad
(Schmitt 1998, 106) propios de una clase social espe-
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cifica, la burguesia (Schmitt 1998, 14), tal como ella se
constituy6 en la franja protestante del centro y el norte
de Alemania. No obstante, ninguna de estas explicacio-
nes da realmente en el punto. La segunda pertenece, en
la estructura del texto, a la “situacién externa” de la que
surgi6 el romanticismo (parte 1); la primera pertenece
ciertamente a la “estructura del romanticismo” (parte
I1, seccién 1) pero no da cuenta atin, dentro del hori-
zonte de la “situacion espiritual” (Schmitt 1998, 62), de
su ndcleo més intimo: el hecho de constituirse en una
particular “metafisica” (parte 11, seccion 2).

El prélogo de 1924 a PR aclara el sentido de la estrate-
gia hermenéutica de Schmitt: “Como en toda auténtica
explicacion, la férmula metafisica es la mejor piedra de
toque” (Schmitt 1998, 17). Presuponiendo una ontolo-
gia platonico-escoldstica basada en la distincion ente
esencia y existencia, Schmitt concibe la “facticidad del
ser’, la existencia, a la luz de una determinada “realidad”
(entendida kantianamente como quidditas), que le da
su sentido. Esta tltima equivale a la “representacién no
siempre consciente de una tltima instancia” (Schmitt
1998, 19), la cual, por encima de discusiones episte-
moldgicas, es considerada como “objetiva y evidente en
su validez supraindividual”, y asi, aun si desde un punto
de vista trascendental vale como “irracional” (Schmitt
1998, 68), conforma una determinada “actitud fren-
te al mundo” (Schmitt 1998, 17). De ese modo, si
se quiere hallar el dltimo fundamento de un feno-
meno histérico, se debe apuntar al “centro absolu-
to” de ese periodo, esto es, a un ntcleo de ideas en
torno al cual se agrupan todas las experiencias posi-
bles, y no a hechos sociolégicos o psicolégicos. Este
procedimiento explicativo —que reaparecerd tanto en
su Teologia politica, en 1922, como en La era de las
neutralizaciones y las despolitizaciones, de 1929,y que
permite catalogar a Schmitt de idealista (Estévez 1989,
141)-remite asi todos los fenémenos histéricos y, por
tanto, toda la actividad de los seres humanos en él
al centro espiritual que gobierna un periodo. Enten-
diendo por “metafisica” una comprension de la totalidad
de la experiencia, es decir, del mundo, a la luz de un
fundamento considerado indudable, Schmitt diferencia
entonces la historia de las ideas —como genealogia de
los conceptos centrada en fuentes literarias—, de una
historia del espiritu —como descripcién y delimitacion
de las aperturas histéricas de sentido en torno a las cua-
les se ordena la experiencia humana en un periodo—.
Interpretar “metafisicamente” el romanticismo significa
hacer de él una comprensién del mundo vy, por tanto,
elevar sus principios centrales a todas las esferas de la
actividad humana.
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¢Qué clase de metafisica es, pues, el romanticismo?
Schmitt lo define como “ocasionalismo subjetivado”
(Schmitt 1998, 18). La férmula exige varias aclaracio-
nes. Del romanticismo se deriva, ciertamente, una for-
ma historica de la subjetividad humana, pero, en cuanto
—desde el enfoque sefialado— todo lo psicoldgico deriva
de una determinada formacién discursiva, tal forma no
puede ser el punto de partida. Este debe ser hallado en-
tonces en los conceptos centrales de una comprension
de la estructura del mundo. Schmitt busca asi mostrar
que en el romanticismo aleman tiene lugar una reapro-
piacién de los conceptos del ocasionalismo, o sea, de
una metafisica poscartesiana de origen francés, luego
de la subjetivacion del concepto de Dios ocurrido en el
idealismo fichteano. En palabras del autor: “El roman-
ticismo es ocasionalismo subjetivado, porque a él le es
esencial una relacion ocasional con el mundo, pero, en
lugar de Dios, el sujeto romdntico toma el puesto cen-
tral y hace del mundo, y de todo lo que en él sucede,
una mera ocasién” (Schmitt 1998, 19).

Schmitt concibe la modernidad como el intento repe-
tido de sustituir el cardcter absoluto y autoevidente de
Dios, junto a la certeza ontolégica que se derivaba de él,
por otros factores. La humanidad, la historia, el pueblo
o el sujeto son asi varios de los candidatos a ocupar su
puesto. La historia moderna, como historia de la secula-
rizacién, no es otra cosa que un conjunto de intentos de
distintos principios finitos de asumir la funcién de Dios
(Schmitt 1998, 18). Que sea el sujeto quien la ocupe
es un proceso iniciado con Descartes pero realmente
consumado cuando aquél es identificado con el con-
cepto spinoziano de substancia, esto es, con la filosofia
de Fichte: “Ahora el mundo era explicado a partir del
Yo, no como en Berkeley, como esse percipi, sino como
acto creador del Yo" (Schmitt 1998, 100). En este punto
Schmitt sigue evidentemente la interpretacion hegelia-
na del romanticismo (Hegel 1986, 96-99) pero insertan-
dola en una filosofia de la historia propia y ligindola a
la idea de un resurgimiento del ocasionalismo, luego de
la subjetivacién del absoluto. De este modo, la filosofia
de Malebranche, A. Geulinex y G. de Cordemoy —para
la cual Dios atin estaba en el centro (Schmitt 1998,
169) y segtin la cual el mundo no es ontolégicamente
autosuficiente ni nada acabado, en cuanto la creacién
es un proceso continuo— es retraducida al lenguaje de
la subjetividad. Si bien hay efectivamente pruebas del
interés de los romdnticos por el ocasionalismo (Schmitt
1998, 98), Schmitt no pretende demostrar que ellos se
apropiaron deliberadamente de él para producir una fi-
losoffa propia, sino que busca mostrar mas bien que en
¢l reaparecen ciertas estructuras del ocasionalismo his-
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térico: A. La idea de un principio tltimo continuamen-
te productivo. B. La idea del mundo como “ocasién” u
“oportunidad” para la actividad de ese principio, y C.
La idea de la sintesis de los opuestos como su modo de
accion. A continuacion veremos c6mo esos tres elemen-
tos son traducidos en términos subjetivistas y, a la par,
asociados a conceptos estéticos.

EL OCASIONALISMO SUBJETIVADO

A. El ocasionalismo parte de la idea cristiana del Dios
creador, y hace de él lo tinico absoluto, pero no delimita
en el tiempo su actividad creadora: Dios es eternamen-
te productivo. Cuando, en el proceso de secularizacion,
esa propiedad es trasferida al sujeto, convertido ahora
en absoluto, éste es entonces definido por su capacidad
creadora. Fichte lleva adelante este giro, en cuanto, en
su fundamentacion de la ontologia a partir de la filosofia
practica, el sujeto es libertad, libertad como facultad de
iniciar, y en cuanto —como Hegel mostré en su texto so-
bre la diferencia de los sistemas de Fichte y Schelling—
el sujeto (empirico) ha de superarse continuamente a si
mismo, dado que el Yo trascendental es una idea, nunca
expresada del todo, a la cual él debe aproximarse. En
el romanticismo, en el cual los conceptos estéticos, y
no los moral-practicos, son los hegeménicos, tal pro-
ductividad esencial del sujeto es localizada en la figura
del genio: “el sujeto genial que crea una obra de arte
es identificado con Dios, que crea el mundo” (Schmitt
1998, 108). Schmitt sigue aqui a Hegel, quien en sus
lecciones sobre estética habia afirmado acerca de los ro-
manticos: “Y la virtuosidad de una vida irénica-artistica
se comprende ahora como una genialidad divina, para
la cual todo y cualquier cosa es una criatura no esen-
cial, a la cual no se liga el creador libre, el cual se sabe
desprendido de todo y libre de todo, en cuanto él puede
crear o destruir eso mismo” (Hegel 1986, 95). El genio
es el tipo ideal de un modo de existencia en el cual la
creatividad es lo esencial y en el cual, por tanto, la tinica
forma de autorrealizacion es el despliegue continuo de
un ilimitado e ilimitable poder creador: “Un romantico
tiene que considerar como una necesidad vital, que ha
de ser postulada como conforme a su ser, entregarse al
impulso grandioso de su fantasia” (Schmitt 1998, 110).
Sélo el genio cumple plenamente esa expectativa. Su-
perando siempre su propia actividad objetivada, y, en
consecuencia, siempre libre de ella, él es el mismo Dios
ocasionalista pero esta vez encarnado en un sujeto fini-
to. Schmitt no se detiene en el vinculo entre naturaleza
y genialidad, que aparece en Kant y Schelling, pues le
interesa destacar mas bien la ausencia de reglas, y la ca-
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pacidad de crearlas y recrearlas, que ya con Kant (Kant
1991, 283-286) es propia de la productividad del genio.

El es el Yo que crea desde si mismo, y sin ningtin mo-
delo, el mundo.

En este marco, en el cual la posibilidad llega a ser la
mas fundamental de las categorias (Schmitt 1998, 77),
la identidad del sujeto —entendida como aquellos atri-
butos que él conserva a pesar de la diferencia de tiempo
y lugar, y que hacen de él un mismo ser— siempre esté
abierta. El no es en realidad ninguna de las determina-
ciones que pueda darse a si mismo, pues todas son, a su
juicio, expresiones temporales y parciales de su infinito
poder creador, como lo muestra, segtin Hegel, la ironia
romdntica (Hegel 1986, 95). Lo tnico verdaderamente
continuo en €l es su esencial indeterminacién. Al res-
pecto, afirma Schmitt:

La contradiccién de la limitabilidad racional y la irra-
cional abundancia de posibilidades es superada en
cuanto, frente a larealidad efectiva limitada, es puesta
en juego una realidad efectiva, igualmente real pero
ilimitada; frente al Estado racionalista-mecanico,
el pueblo infantil; frente al hombre limitado por su
profesion y sus producciones, el nifio que juega con
todas las posibilidades (Schmitt 1998, 80).

Bajo este presupuesto, “la realidad efectiva limitada es
vacfa, una posibilidad realizada, una decisién tomada,
desencantada, desilusionada; ella tiene la estipida me-
lancolia que tiene un billete de loteria luego del sorteo,
ella es ‘un calendario cuyo afno expir6é™ (Schmitt 1998,
80). Tal como en la alegoria romantica de las tres trans-
formaciones del espiritu en el Zaratustra de Nietzsche,
el sujeto es identificado con la figura del “nifio”, cuya
plenitud y perfeccién radican, justamente, en su inde-
terminacion, en su cardcter inacabado, susceptible de
adoptar todas las formas.

B. En el ocasionalismo histérico el mundo y todo lo que
sucede en €l son una “ocasion” para que Dios exprese su
“efectividad” (Wirksamkeit) (Schmitt 1998, 95). Asi su-
cede, por ejemplo, en la filosoffa de Malebranche. No
s6lo nada de lo creado subsiste por si mismo, y por eso,
debido a su dépendance essentielle del I'étre infini, no
puede garantizar su propia subsistencia (Reiter 1972,
178), sino que, debido a la naturaleza de Dios, lo crea-
do siempre estd disponible para una nueva puesta en
accién de la actividad divina. En la transposiciéon de
este principio al dmbito de la subjetividad esto equivale
a la supresion de toda substancialidad de los objetos:
“Considerado correctamente, no se puede hablar mas
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de objeto o cosa, porque el objeto llega a ser una mera
‘ocasion’, un ‘comienzo’, ‘punto eldstico’, ‘incitacién’ o
como sea que suenen las transcripciones del término
occasio en los romanticos” (Schmitt 1998, 93). Un do-
minio de lo objetivo independiente del sujeto y dotado
de una “legalidad” propia es excluido (Schmitt 1998,
103). Esto ya ocurria en el pensamiento de Fichte, en el
cual esa posibilidad era descalificada como “dogmatis-
mo’; allf, lo “objetivo” no es mds que la temporal autoli-
mitacion de la actividad del Yo o el Yo mismo en cuanto
temporalmente fijado a una determinacion. En el giro
estetizante que les dan los romanticos a las tesis de Fi-
chte, la realidad “objetiva” no es por eso sino el punto de
partida para la puesta en accién de la imaginacion pro-
ductiva. Schmitt cita en este sentido el fragmento 65 de
los Bliitenstaubfragmenten de Novalis: “Todos los azares
de nuestra vida son materiales a partir de los cuales po-
demos hacer todo lo que queramos. Todo es el primer
miembro de una serie eterna, el comienzo de una novela
infinita” (Schmitt 1998, 92). Lo dado es asi un material
disponible para una infinita voluntad de forma. No hay
en realidad objetos, en cuanto entidades autosuficien-
tes y limitantes, sino ocasiones desencadenantes de una
descarga de creatividad: “El objeto es insubstancial, no
esencial, carente de funcién, un punto concreto alrede-
dor del cual se agita el juego roméntico de la fantasia”
(Schmitt 1998, 93).

En cuanto la productividad del Yo se cristaliza en la
produccién artistica, tal comprension de la realidad se
hace plausible, pues es en el dmbito de la ficcion o de la
apariencia estética donde lo real se muestra como eter-
namente transfigurable:

Asi, se da también en los romdnticos una transfigu-
racién del mundo, pero una distinta a la que Fichte
habfa postulado. Era la transfiguracion en el juego y
en la fantasfa, la ‘poetizacion’, es decir, la utilizacién
de lo dado concretamente, incluso de toda percep-
cién sensible, como ‘ocasién’ de una fabula, de una
poesia, de un objeto de sensaciones estéticas, o, por-
que esto corresponde en grado sumo a la etimologia
del nombre romanticismo’, de una novela [Roman; C.
R.] (Schmitt 1998, 92).

Sélo de este modo, abstrayéndose de la realidad regida
por leyes causales, el Yo podia alcanzar su plena sobe-
rania: “En la obra de arte es superada la realidad habi-
tual de las conexiones causales. El artista puede activar
su fuerza creadora sin intervenir en el mecanismo de la
causalidad” (Schmitt 1998, 110). Lo que Schmitt de-
nomina la “puntualizacién de la realidad” —el hecho de
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que lo real sea visto como un punto a partir del cual es
posible trazar cualquier tipo de figura, de modo que el
mundo sea un proceso siempre inacabado y siempre
susceptible de ser reconfigurado— precisa, por tanto,
del espacio de la ficcién para ser llevado a cabo. La
intencién de tener a disposicion el universo se efectia
asi s6lo en el dmbito de la apariencia estética: “La vo-
luntad de realidad termina en la voluntad de apariencia”
(Schmitt 1998, 88).

C. En el ocasionalismo Dios cumple una funcién fun-
damental en el marco de problemas de la filosofia pos-
cartesiana: lograr la mediacion de lo mental y lo corporal.
El dualismo cartesiano entre la substancia extensa y la
pensante llevé a pensar cémo era posible su articula-
cién. Leibniz plantea entonces la armonia preestablecida;
Spinoza, la substancia tnica, y Malebranche, en con-
junto con los demds ocasionalistas, sugiere que Dios
interviene en cada ocasion para armonizar ambas series.
De este modo, no se trata en este tltimo caso de una
dependencia de lo mental respecto a lo corporal, ni de
una dependencia de lo corporal respecto a lo mental, ni
de su sincrénica autonomia ni de su reduccién a pre-
dicados de un tnico sujeto. Se trata, mas bien, de la
accion puntual de Dios como mediador. La unidad on-
tologica se salva asi por la via de un “tercero superior”,
que comprende tanto lo mental como lo corporal y lo-
gra, de ocasion en ocasion, armonizar los opuestos. El
romanticismo reproduce esta estructura. Inicialmente,
en cuanto el sujeto, transfigurando lo objetivo en el con-
tenido de una representacion, cree incluir también en sf
mismo lo no-subjetivo pero, una vez que el sentimiento
de plena soberania se va debilitando, lo hace por me-
dio de la “identificacién” del sujeto con algin principio
capaz de cumplir la funcién de armonizacion (Schmitt
1998, 76). Schmitt distingue asi el romanticismo tem-
prano del tardio, en el cual, ante la impotencia féctica
del sujeto empirico para sintetizar los opuestos, éste
busca asimilarse a una realidad “auténtica” o “genuina”
que si cumpla este propdsito.

El romanticismo extiende este procedimiento mds alld
de la oposicion entre lo mental y lo corporal, haciendo
de ¢l un modo general de enfrentar toda oposicion facti-
ca. En cuanto la realidad efectiva (Wirklichkeit) es con-
tradictoria, se postula una realidad (Realitit) paralela
que unifique y fundamente los opuestos. En principio,
pareceria tratarse de una suerte de emanacion neoplaté-
nica, pero aqui esta tltima no es lo primario:

El punto de partida es la contradictoriedad de lo
concretamente presente y real, la cual debe ser supe-
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rada y cuya superacion procede de tal manera que un
tercero superior (ya la Idea, ya el Estado, finalmente
Dios) toma los opuestos como ocasiéon de su fuerza
superior. En esto deben considerarse dos niveles:
inicialmente, el movimiento intelectual parte siem-
pre de la contradictoriedad concreta y pasa a un otro
concreto (el tercero superior); luego, las cosas con-
cretas agrupadas contradictoriamente son siempre,
para la fuerza superior mediadora —la cual se expresa
con ocasion de la oposicién—, s6lo portadoras de una
mediacién (Schmitt 1998, 96).

La realidad auténtica es aquella que, trascendiendo la
realidad efectiva, estando siempre més alld de los conflictos
de hecho, tiene la fuerza para hacer de la oposicién una
ocasion en la cual demostrar su fuerza unificadora. El
sujeto, convertido en substancia absoluta, mediando en-
tre lo ideal y lo real de la representacion, fue inicialmente
esa realidad. Cuando “la embriaguez de ser el creador
del mundo” (Schmitt 1998, 100) quedé atrds, el sujeto,
sin abdicar por completo de su deseo inicial, apel6 a
realidades como el Estado, la humanidad o la iglesia,
en las cuales las oposiciones normativas que se daban
en la historia podian ser superadas. Si bien no es claro,
dice Schmitt, si el sujeto roméntico sélo recurria a ellas
como medios para intensificar su sentimiento de sobe-
ranfa o si realmente se entregaba a ellas (Schmitt 1998,
75), esa incertidumbre no alteraba verdaderamente ni
el punto de partida ni el efecto final de la operacién. En
ambos casos, la realidad efectiva no podia ser superada
pero, por medio de su identificacién con el “tercero su-
perior’, a modo de un “demiurgo” (Schmitt 1998, 80),
el sujeto se sentia participe —y enviado directo— de una
fuerza superior capaz de llevar a cabo una reconcilia-
ci6n total. En cualquier caso, directa o indirectamente,
él lograba escapar de toda conflictividad y tener, aparen-
temente, todo bajo su control.

A partir de lo anterior, resulta entonces posible deter-
minar cudles son, segin Schmitt, las propiedades del
sujeto romdntico. Ya haciendo abstraccién de las raices
ocasionalistas de su estructura y considerdandolo sélo en
términos psicoldgicos, son tres sus caracteristicas esen-
ciales: en primer lugar, él sélo sabe de si en el acto de
crear. Si en Fichte el Yo no es nada fuera del acto de
ponerse a si mismo, de representarse —por lo cual es
solo en el querer, como una actividad incondicionada,
que él, como individuo, se identifica a st mismo (Fichte,
1962, 13:322)—, en los romdnticos se prosigue con tal
desubstancializacién del sujeto, en cuanto éste no es
una cosa sino una actividad (Janke 1970), pero ya no
es por medio de la voluntad sino de la puesta en obra
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de la imaginacion productiva que él sabe de si mismo.
De esta forma, se prosigue con el accionismo metafisico
fichteano, pero se traslada la productividad del sujeto
de la facultad de producir los objetos de sus representacio-
nes (en cuanto fines), esto es, de la voluntad, a la facultad
de inventar combinaciones ingeniosas de representa-
ciones, con abstraccién de la presencia inmediata del
objeto o los objetos inicialmente representados, o sea, a
la imaginacién productiva. En los romdnticos, a diferen-
cia de Fichte, es el artista genial y no el rigorista moral
quien representa la forma mds pura de la subjetividad.
No obstante, en ambos casos el sujeto (empirico) nun-
ca estd plenamente dado para si mismo, pues mientras
permanezca arrojado en una determinada constelacion
espacio-temporal o limitado por cualquier otra deter-
minacion, incluidas la moral y sus propias obras, él no
es propiamente él. Al sujeto le es constitutiva una falta
de plenitud interior, un no-estar-plenamente-presente-
para-si-mismo, pues toda forma de realidad efectiva es
para él la negacién de su esencial creatividad. El s6lo
se afirma a si mismo en el acto efimero de reconstituir
poéticamente la experiencia, y no en ninguna de sus
configuraciones. Unicamente en la puntualidad —caren-
te de fines— del acto creador tiene lugar la experiencia
de la mismidad.

En segundo lugar, el sujeto tiene una relacién con la
realidad efectiva, en la cual esta tltima no sélo es siem-
pre una realidad-para-el-sujeto, y nada en si mismo, sino
que, en conexion con lo anterior, es s6lo una impresién
o una vivencia a partir de la cual se desencadenard una
expresion. La productividad del sujeto es, asf, una trans-
figuracion de sus afectos o sensaciones a través de la
imaginacion. La “gimnasia de la creacion artistica” con-
siste, asi, en una “parafrasis de las vivencias” (Schmitt
1998, 164). “El romantico sé6lo quiere vivenciar y pa-
rafrasear expresivamente sus vivencias” (Schmitt 1998,
107); para ello, para transfigurar las ocasiones de expre-
sarse que constituyen su concepto de realidad, cuenta
con todo un repertorio de “afectos acompafiantes” —el
placer y el displacer, la alegria y el dolor, el apoyo y el
rechazo—y recursos literarios —la accién se convierte en
un ejercicio de estilo—. Desde la ontologia implicita de
Schmitt —en la cual si hay una realidad “dura”, externa
al sujeto o, al menos, captada por él como algo dotado
de necesidad—, la actividad del sujeto no entra, por eso,
nunca en relacién con las cosas, pues se limita a ela-
borar y reconfigurar sus propios estados animicos: “El
estado de d4nimo del sujeto era el centro de este tipo de
productmdad El permanece terminus ad quo'y terminus
ad quem” (Schmitt 1998, 105). Su productividad, por
tanto, no es otra cosa que “autocontemplacién” (Sch-
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mitt 1998, 95). La actividad del sujeto fichteano, el cual
sf intervenia en la realidad objetiva (Schmitt 1998, 91),
reaparece aqui como puramente reflexiva, puramente
inmanente: “El Yo absoluto de Fichte, vuelto hacia lo
sentimental-esteticista, da lugar a un mundo transfor-
mado, no por la actividad, sino por el estado de animo y
la fantasia” (Schmitt 1998, 93). De esta manera, el su-
jeto roméntico no estd volcado sobre la realidad efectiva
sino exclusivamente sobre si mismo, constituyéndose
como tal en el proceso infinito de elaborar, interpretar y
transformar sus propios estados interiores, y usando la
realidad efectiva s6lo como excusa u ocasién para llevar
a cabo ese proceso.

En tercer lugar, el sujeto aparece aqui esencialmente
dividido entre representaciones opuestas pero, a la vez,
capaz de tolerar su existencia simultdnea, en cuanto él
concibe su propia actividad como creacién de armonia,
esto es, como unidad de lo miuiltiple o articulacién en
un todo de elementos inicialmente separados o antagé-
nicos. Schmitt no busca destacar con ello la capacidad
sintética de su actividad intelectual, la cual no es, por
supuesto, una particularidad del romanticismo, sino el
hecho de que, por una parte, el sujeto esté internamen-
te escindido, y, por otra, sélo pueda superar la escisién
mediante la apelacion a una realidad trascendente o a
la forma artistica. Los opuestos que él pretende supe-
rar son sus propios afectos —“lo opuesto, antinémico,
dialéctico, son afectos contradictorios” (Schmitt 1998,
113)—, y la mediacion de ambos sélo es una ficcion —la
apariencia estética o alguna idea que subsume especu-
lativamente principios contrarios— mediante la cual él
se libra de enfrentar su finitud. Ya sea que el principio
del “tercero superior” opere a través del sujeto mismo
—dotado de “sentimientos panenteistas” (Schmitt 1998,
106)— o de un principio suprasubjetivo con el cual él se
identifique, lo propio de la actitud espiritual del sujeto
roméntico es la busqueda de reconciliacion, de armonta,
mediante el uso de totalidades ficticias: el Estado orga-
nico, la iglesia, la idea de un didlogo universal. Propio de
su psicologia es invertir la relacion habitual entre lo real
y lo ideal, en donde lo ultimo depende de lo primero, de
modo que los conflictos reales aparezcan como momentos
y formas de expresion de un principio o forma ideal. El
sujeto romdantico, recurriendo a esta estrategia platonica,
depende asi de la proyeccion de totalidades que le permi-
tan mantener su indecision y escapar de la facticidad. Su
deseo de completud y orden es, de este modo, el comple-
mento de su inestabilidad animica y su afdn de evasion.

Ahora bien, dado que Schmitt comprende el romanti-
cismo como una metafisica, tales propiedades del sujeto
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no son nada exclusivas de los miembros del movimien-
to cultural llamado “romanticismo” o de la teoria de la
subjetividad que ellos construyeron o experimentaron.
Se trata, mds bien, de que, a partir de este movimien-
to, se dio una “expansion de lo estético” (Schmitt 1998,
16), gracias a la cual conceptos reservados al mundo
del arte —como “genio”, “expresién” o “armonia’— se
convirtieron en principios absolutos, considerados evi-
dentes e indudables, en todas las formas de la actividad
humana. De ese modo, el conocimiento, lo ético y lo
politico también empezaron a ser pensados desde estas
categorias. El trdnsito hacia esta colonizacion de todas las
esferas por parte de lo estético tiene lugar en cuanto el arte
se establece como el nicleo del discurso hegeménico, v,
en esa medida, como nota ténica, reordena todas las re-
des conceptuales y todas las précticas ligadas a ellas. Que
el sujeto se comprenda, entonces, como un ser creador,
expresivo, armonizador, no es nada originario, sino el efec-
to sobre la autocomprension, en cuanto forma del ser del
hombre, de esa apertura histérica de sentido cuya forma
paradigmatica es el romanticismo. El sujeto, como el ser
para si de esa apertura, s6lo es el subproducto de la nue-
va formacién discursiva: la “metafisica” romantica, en el
lenguaje de Schmitt. El romanticismo descrito y criticado
por Schmitt es, asi, la manifestacion anticipada y en esta-
do puro de un modo general de autocomprension de los
hombres de las sociedades modernas. El pensamiento
de Novalis, F. Schlegel o A. Miiller resulta significativo
en este contexto, en cuanto sintoma y en cuanto es-
fuerzo de conceptualizacién de una tendencia histérica
global: la total estetizacién del quehacer humano, esto
es, la transformacion del lenguaje del arte en discurso
hegemoénico. Por eso, en una anotacién hecha 28 afios
después de PR, afirma Schmitt: “Todos son genios. El
concepto de genio, la gran desgracia” (Schmitt 1991,
57). Lo que comenzé como un movimiento de vanguar-
dia, a manos de una élite cultural, se estaba revelando,
efectivamente, como el modo de existencia cotidiano de
las masas de las sociedades occidentales.

EL CONCEPTO DE LO POLITICO

La absolutizacion del arte, cuya expresién emblemética
es el romanticismo, altera todas las formas de “producti-
vidad espiritual”. No sélo el arte mismo se transfigura a
causa del nuevo discurso —provocando tanto la desapa-
ricién de la perdurabilidad de la obra como la pérdida
de su cardcter publico y representativo (Schmitt 1998,
16)—, pues lo mismo acontece con el quehacer cienti-
fico y la actividad ética y politica. Schmitt se interesa,
ante todo, en el destino de esta ultima. En este punto
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es importante mencionar que en todo RP se presupone
un concepto esencialista de lo politico, a partir del cual
es evaluado el impacto del proceso global de estetiza-
cién. No es este el lugar para rastrear con detenimiento
sus fuentes, y juzgar ademas la validez de la pretensién de
captar lo politico en su esencia, pero si puede decirse que
Schmitt lo construye a partir de una peculiar mezcla de
elementos neokantianos-weberianos, con una antropo-
logia y una filosofia de la historia de raices cristianas.
Schmitt conoce bien la obra de Max Weber, incluso
asiste a sus lecciones de 1918-1919 en Mtnich (Ulmen
1991, 10), y, como jurista, desarrolla sus primeros tra-
bajos —“Ley y juicio”, en 1912, y “El valor del Estado y
el significado del individuo”, en 1914— bajo presupues-
tos de la filosofia del derecho neokantiana. Asimismo,
por lo que respecta a la filiacién cristiana de su pensa-
miento politico, Schmitt se halla cercano al Deutsche
Zentrumspartei, una agrupacion catélica (Dahlheimer
1998, 419), parece estar bajo el influjo ideolégico, in-
cluso en sus consideraciones sobre el romanticismo, de
revistas catélicas como Hochland (Dahlheimer 1998,
63), y, en un interesante texto de la época, “Catolicismo
romano y forma politica”, publicado en 1912, hace de la
Iglesia el paradigma de toda organizacion politica, como
bien lo vio Hugo Ball (Ball 1924, 261-286). Sobre estas
bases, fusionando el dualismo neokantiano entre lo em-
pirico y lo normativo, el modelo del politico presentado
por Weber en “La politica como vocacién”, de 1919, y
una comprension del cristianismo como fe de las deci-
siones tltimas y de la contencién del mal en la historia,
Schmitt crea en este periodo de su obra su concepto de
lo politico. Si bien en RP no se halla ningtin apartado
dedicado exclusivamente a €l, si es posible rastrearlo a
lo largo del texto como un todo coherente. En lo que
sigue se expondran sus rasgos centrales, sélo con el fin
de hacer evidentes los efectos de la expansion de lo es-
tético sobre la actividad politica.

En el epilogo de RP se encuentran tres nociones de la
actividad politica: la primera es la “técnica de la con-
quista, afirmacién y expansion del poder politico”; la
segunda es “la decision moral y juridica” (Schmitt 1998,
64), y la tercera, no mencionada atin bajo la denomina-
ci6én que serd luego regular en la obra de Schmitt, es la
del “orden concreto”. Mientras que la primera es una
suerte de maquiavelismo, que alcanza su maxima expre-
sion en el concepto de “Razén de Estado”, y la tercera
es una actividad dentro de una especie de eticidad he-
geliana —en la cual los individuos operan en el marco de
instituciones suprapersonales, cuyos principios norma-
tivos han sido interiorizados—, la segunda —la cual serd la
tnica presente en todo el texto y serd también el punto
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de contraste del romanticismo— consiste en la produc-
cién de un estado de cosas conforme a un principio
normativo considerado absoluto, confrontado con otros
principios andlogos. El concepto puede desglosarse de
modo que resulten los siguientes tres componentes: A.
Normativismo. B. Objetivacion. C. Oposicién.

A. Como ya se dijo, Schmitt parte del dualismo (neo)
kantiano entre el dmbito suprasensible del deber y el
ambito de lo empirico, dualismo reproducido por Weber
con su distincién entre el dmbito de los valores y el de
la realidad causal, carente por si misma de sentido (Ki-
ppenberg 2001, 32-50). La accion politica, como cierre
parcial de esa brecha, supone esa distincién: “El pro-
blema de la decision tiene un dualismo por base: el del
derecho y la realidad, la norma y el caso concreto” (Ar-
min 1992, 28). Inicialmente, en “Ley y juicio”, Schmitt
aborda este proceso en la actividad del juez, quien tiene
la tarea de realizar el derecho, pero luego lo traslada a la
esfera de lo politico: si “nada tiene un valor por estar ahi
sino porque corresponde a una norma” (Schmitt 1914,
98) —tal como Schmitt afirma en “El valor del Estado...”
y en otros textos de la época, como su carta a Julius Bab
del 13 de septiembre de 1914 (Quaritsch 1988, 83)—,
la tarea del politico es valorizar y, a la par con ello, ra-
cionalizar la realidad efectiva, la cual, de lo contrario —y
como bien lo observaron en su momento comentadores
de sus primeros trabajos juridicos—, es vista con despre-
cio como la esfera del sinsentido (Kshler 1915, 452). Al
modo de la entrega a la causa (Sache) del politico we-
beriano —pero bajo el supuesto de una “fundamentacion
premoderna de las normas éticas” (Bohrer 1989, 308),
en cuanto ellas no son contenidos de conciencia sino
realidades substantivas, suprapersonales, lo tnico que
merece en realidad el predicado “ser” (Schmitt 1914,
87)—, Schmitt toma como punto de partida de la accién
politica una “dltima instancia” (Schmitt 1998, 150), un
“dltimo punto de legitimacién” (Schmitt 1998, 120), al
cual el sujeto se debe por completo. Tomar una decisién
significa “a partir de una libre resolucién, mantener fija
una idea politica significativa” (Schmitt 1998, 62), de
modo que surja una “coaccién moral o espiritual” (Sch-
mitt 1998, 92), esto es, la obediencia de la norma elegida.
En politicos como Robespierre o en delincuentes politicos
como Karl Ludwig Sand, Schmitt elogia la accién que tie-
ne “por premisa un dogma” (Schmitt 1998, 6). Sélo ella, a
modo de entrega apasionada a una norma capaz de hacer
significativa la realidad, puede catalogarse como decision.

B. Los jacobinos, dice Schmitt, “buscan configurar el
mundo segtin el axioma de su geometria politica” (Sch-
mitt 1998, 32). Para ellos no se trata de tener ideas sino
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de hacerlas efectivas, de realizarlas. Ninguna verdadera
actividad politica puede renunciar a “la intervencién en
el mecanismo de las conexiones causales de la realidad
exterior” (Schmitt 1998, 91), esto es, al “mecanismo de
causa y efecto” (Schmitt 1998, 107). La genuina ac-
tividad politica supone siempre que la relacién con la
realidad efectiva no es contemplativa, pues, desde su
perspectiva, se trata de configurarla segtin una idea; por
eso, incluso, el tradicionalismo tiene “fuerza revolucio-
naria” (Schmitt 1998, 119). De esa manera, el mundo
empirico adquiere forma, sentido y definicion, y las
normas, por su parte, logran objetivarse. Con esto, adi-
cionalmente, se supera la escision entre lo interno y lo
externo, pues el estado de cosas alcanzado tras la objeti-
vacion visibiliza lo que hasta entonces estaba confinado
en la interioridad de un sujeto.

C. Partiendo de una tesis antiuniversalista (Kaufmann
1988), Schmitt da por sentado que toda “valoracion
normativa” implica la oposicién a las normas no elegi-
das. No hay decision sin oposicion. Paralelamente, a la
conciencia de lo bueno surge la conciencia del mal: “La
principal fuente de vitalidad politica es la creencia en
lo justo y la indignacion ante lo injusto” (Schmitt 1998,
130). En la misma medida en que una idea se vuelve
un valor, otra se vuelve un desvalor, objeto de “odio po-
litico” (Schmitt 1998, 131). Burke ve de ese modo la
revolucion como una indignante violacion del derecho
(Schmitt 1998); Karl Ludwig Sand, en Kotzebue, “el
simbolo de la bajeza y la infamia” (Schmitt 1998, 152).
La accion politica lleva asi a un “o bien... o bien...”, en
el cual toda mediacion estd excluida. Los “juicios valo-
rativos morales” (Schmitt 1998, 138) no son sélo dife-
rentes sino esencialmente inconciliables.

El concepto de la accién politica desarrollado en RP no
deja de ser altamente cuestionable. Y no s6lo para nues-
tra sensibilidad. Ya el romanista E. R. Curtius, en el in-
tercambio epistolar que mantuvo con Schmitt, le critica
con suma agudeza la “estrechez espiritual” y la intole-
rancia implicadas en su nocion del politico genuino, su
reduccion de la accién a la transformacion del mundo
empirico —como si se tratara mds de algo poiético que
prixico— y su separacion de accién y lenguaje (Nagel
1981, 7-8). No obstante, la postura de Schmitt resulta
interesante en cuanto hace patente, por contraste, las
particularidades del sujeto romdntico y el giro que re-
present6 su constitucion. El sujeto de la accion politica
es alguien que articula su representacion de si mismo
en torno a la adhesion afectivo-volitiva a una norma o
valory, de este modo, se inmuniza frente el cambio con-
tinuo de impresiones y emociones. En la medida en que
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participe en la validez supraindividual y supratemporal
de una norma, la vida de este sujeto se convierte en un
“reflejo” de su estabilidad (Schmitt 1998, 112). El “in-
mediato pathos moral” (Schmitt 1998, 125) viene a ser
asi el “punto de equilibrio” (Schmitt 1998, 120) de la
interioridad del auténtico agente politico.

Antes de la redaccién de RP, hacia 1917-1918, esto
es, en las anotaciones de su diario entre 1912 y 1915,
Schmitt vuelve una y otra vez sobre esta idea. Lamen-
tandose de como él mismo es impresionable y voluble
(Schmitt 2003) y de c6mo, en esa medida, esta siempre
disperso, entregado a la multiplicidad de las vivencias,
se pregunta por la forma a través de la cual es posible
hallar en si mismo la unidad, adquirir un cardcter o una
“esencia interior” (Schmitt 2003, 312). En una anota-
ci6n de noviembre de 1912 dice: “Atencion es devenir-
uno, condensacién, devenir-tenso. Concentracién, esto
es, eleccién, valoracién” (Schmitt 2003, 35). El 2 de di-
ciembre de 1914 afirma: “Yo busco por doquier el siste-
may la unidad. Sobre todo en el cardcter de un hombre.
Todo lo que se hace tiene que ser atribuible a una tnica
féormula” (Schmitt 2003, 264). El camino hacia la subje-
tividad pasa asi por una deliberada autolimitacién. Ella
es el producto de una autoeleccion, en la cual alguien se
decide a adoptar una determinada perspectiva moral. La
subjetividad no es un estado “natural” sino una continua
accién interior: “La conciencia [Bewusstsein; C. R.] es
acto y lucha” (Schmitt 2003, 58). “Si yo acttio” —dice
Schmitt—, “yo soy, y s6lo mientras acttio” (Schmitt 2003,
50). Esa accion supone la entrega a una causa supraper-
sonal, pues el cardcter o la personalidad no es més que
la interiorizacién de una ley moral o de un fin: “A través
de las leyes la personalidad llega a ser lo que ella es”
(Schmitt 2003, 63). La conciencia (Gewissen) sélo es “el
devenir-consciente de una ley, una consecuencia” (Sch-
mitt 2003, 58). La “objetividad”, para la cual el roman-
tico no es apto (Schmitt 2003, 298), exige desprenderse
de sf mismo, entregarse con entusiasmo a una tarea o
una causa (Schmitt 2003, 45): “Todo hombre que tie-
ne algo importante que decir se siente mediador” (Sch-
mitt 2003, 243). S6lo sobre esa base el hombre puede
elevarse sobre el flujo de las vivencias —“La unidad del
hombre es acto, concentracién, intensidad, confluencia
violentada” (Schmitt 2003, 36)—y comenzar a apropiar-
se auténomamente del mundo: “ver es un apropiarse
constante, al que le son inherentes fortaleza y lucha,
como toda nuestra vida es apropiar y luchar” (Schmitt
2003, 36). Una apropiacién que coincide con la tarea de
la cultura: “cultura es configuracion, donacién de forma,
introduccion de fines” (Schmitt 2003, 60). Ahi aparece
“el pensamiento del mundo como acto”, con el cual “se
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liquidan las objeciones roméanticas” (Schmitt 2003, 57).
El sujeto de la accion politica, tal como se presenta en
estos pasajes de los diarios de Schmitt, es alguien que
se constituye a si mismo a través de una decision moral
radical, elevdandose de esta forma sobre la sucesién en
el tiempo de las vivencias y disponiéndose de ese modo
para una auténoma intervencién sobre el mundo empi-
rico. En cuanto Schmitt, en oposicién al pensamiento
especulativo del idealismo, no cree que esa formacién
de una conviccién moral pueda coincidir con una expe-
riencia de completud y una visién de la totalidad —El
hombre que llega a ser activo hace abstraccion de mi-
llones de cosas importantes e interesantes, él es injusto
porque no puede (darf) hacerle justicia a la particula-
ridad de cada cosa o instante” (Quaritsch 1988, 93)—,
en esa misma operacién parece gestarse un escenario
de oposicién con otras posturas que pretenden poseer
también un cardcter absoluto. El reconocimiento de la
finitud del pensar y de las experiencias morales aparece
asi como el preludio de la enemistad politica. En suma,
puede decirse que el concepto de accién politica de
Schmitt va de la mano con una teorfa implicita de la
subjetividad: no se trata, en ningtin caso, de la accién
como acontecimiento aislado sino de ella como cons-
titucion del modo de ser del agente. Las raices de esa
teorfa estdn en Fichte, tal como aparece en sus diarios
(Schmitt 2003, 56), para quien el sujeto es su accién y
para quien la dispersién animica s6lo puede ser supera-
da por la proyeccion voluntaria de un ideal moral. Sch-
mitt critica de ese modo el romanticismo, sobre la base
del moralismo y el activismo fichteano, pero ligdndolo a
un realismo moral, a un mundo de valores objetivos, y
privandolo de la universalidad de la ley moral, esto es,
trasladandolo al horizonte weberiano del politeismo de
los valores.

LA ESTETIZACION DE LA POLITICA

Schmitt sostiene “la total imposibilidad de hacer con-
ciliable lo romdntico con cualquier criterio moral, ju-
ridico o politico” (Schmitt 1998, 129), pero, dado que
lo roméntico, como metafisica, se extiende a todas las
formas de actividad, la cuadratura del circulo resulta
posible y surge una criatura curiosa: el romanticismo
politico. “Romanticismo politico” es la denominacién
schmittiana para caracterizar la global estetizacién de
la accién politica —que ya Max Weber habia previsto y
criticado (Weber 1992, 227 y 250)— y la constitucion,
a partir del posicionamiento de los conceptos estéticos
como puntos nodales de una nueva formacion discursi-
va, de un tipo de subjetividad centrado en la creatividad,
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las facultades expresivas y la ambivalencia emocional.
Schmitt critica este proceso sobre la base de un concep-
to de la accién politica centrado en la realizacion (en el
mundo empirico y contra otras valoraciones) de normas
absolutas y del tipo de subjetividad correspondiente:
de la personalidad como el producto de la eleccion y
el cumplimiento continuo de un deber. La accién po-
litica se desfigura, a su juicio, cuando las tareas que le
corresponden son asumidas por un sujeto constituido a
partir de otro género de discurso. Esto se manifiesta, en
conformidad con algunos conceptos desarrollados por la
sociologia contempordnea para describir las sociedades
capitalistas avanzadas, en tres grupos de fenémenos: A.
los relativos al ocaso del deber, B. los relativos al neo-
narcisismo y la sociedad de la vivencia y C. los relativos
a la indiferencia. Cada uno de ellos recoge, en clave
socioldgica, una de las tres dimensiones antes mencio-
nadas del sujeto roméntico.

A. En lo que Gilles Lipovetsky ha denominado las “so-
ciedades posmoralistas”, la “religion del deber laico” que
constituye el primer ciclo de la moral moderna (Lipo-
vetsky 1992, 11-12), esto es, la moral centrada en obli-
gaciones incondicionales, pierde su fuerza. Si ésta es la
forma de toda moralidad, en ellas, como decia Schmitt,
“cualquier relacién con un juicio juridico o moral serfa
un disparate, y cualquier norma, una tiranfa antirroman-
tica” (Schmitt 1998, 126). Los deberes fijos y absolutos,
junto con las identidades estables ligadas ellos, apare-
cen confrontados al deseo de autorrealizacién y expre-
sion, al afdn de experimentar consigo mismo y mantener
una identidad flotante, indeterminada —lo que Lipovet-
sky llama la “dessubstancializacion del Yo" (Lipovetsky
2002, 56)—. La idea romadntica del nifio eterno, antes
reservada al genio creador, se convierte en una actitud
cotidiana. Los fines estables, las resoluciones irrevoca-
bles, toda forma de autocoaccion, son desplazados por
la espontaneidad, la no-directividad, el placer de tener
un repertorio ilimitado de posibilidades de eleccién y
poder asi reinventarse continuamente a si mismo. Poli-
ticamente, esto se traduce en el ocaso del espiritu revo-
lucionario (de izquierdas o derechas), siempre ascético
y rigorista, en cuyo lugar entran tanto una identificacién
parcial —siempre cambiante y siempre revocable, con
principios normativos cambiantes— como una actitud
humoristica hacia lo politico, a la vez no comprometida
e interesada, siempre susceptible de verterse en formas
ingeniosas (Lipovetsky 2002); asimismo, esto se traduce
en la inflacién del discurso de la autogestion y la demo-
cracia directa, pues sélo alli el sujeto puede expresarse,
personalizar su accién, dejar impresas su particulari-
dad y su iniciativa. De ahi resulta lo que en RP aparece
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como “gobiernismo” (Schmitt 1998, 165), “movilizacién
de todos los valores”, “ironfa” (Schmitt 1998, 112) vy, ha-
bria que anadir, republicanismo light.

B. Lo que Gerhard Schulze ha denominado la “socie-
dad de la vivencia” es aquella en la cual, de la mano de
comunidades de experiencia y de una amplia oferta de
posibilidades de experimentacién consigo mismo (por
medio del deporte, las artes, el sexo, la industria del en-
tretenimiento, las terapias), los sujetos no acttian para
producir un efecto en el mundo, sino para producir un
efecto en si mismos (Schulze 2000), esto es, aquella en
la cual actian intensamente pero sélo para saber de st
mismos en cuanto ejecutores de tal o cual actividad. En
este tipo de sociedad, y en sincronfa con una actitud
que Lipovetsky denominarfa neonarcisista (Lipovetsky
2002), se da una intensificacion de la reflexién pero
bajo una forma emocional: el sujeto se constituye en el
acto de ponerse en un situacién y, entonces, observar y
redescribir sus estados anfmicos (Schulze 2000). Desde el
punto de vista schmittiano esto no es una verdadera acti-
vidad: “Un hombre no llega a ser una personalidad activa
en sentido moral en la medida que sienta intensivamente
placer o displacer; tampoco si su estado lo induce a para-
frasis impresionantes” (Schmitt 1998, 107). No obstante,
el movimiento animico que va de la tenencia de impre-
siones o vivencias a su retraduccion en expresiones —en
el cual el mundo sélo aparece como motivo desencade-
nante del proceso— es la forma del accionismo roméntico.
Esa “accion” permanece en la “intimidad del sentimiento”
(Schmitt 1998, 17) y deja al mundo incélume. Se limita a
acompanar los sucesos con criticas, ironias o manifesta-
ciones emotivas de contento o descontento (por ejemplo,
al modo de blogs, marchas o mensajes en facebook). Poli-
ticamente, esto se traduce en conservadurismo —sea cual
sea la intensidad de la retérica—, en una transformacién de
la actividad politica en una efimera experiencia emocional
—vivida bajo la forma del carnaval, del duelo colectivo o de
la simulacion de guerra' y destinada a que los participan-
tes sepan de si mismos como miembros de una multitud
acalorada—y, finalmente, en una participacién emotivo-ex-
presiva en los eventos de significado colectivo, convertidos
en una fuente inagotable de expresiones, mds o menos
elaboradas, de descontento o aprobacion.

1 Desde esta perspectiva, la pregunta que mueve a muchos de los parti-
cipantes en los disturbios paralelos a las reuniones del G-8 no es tanto
“¢Qué es un orden global justo y cémo imponerlo?” sino “: Qué se siente
oponerse al ‘sistema’?”. Las preguntas politico-morales quedan en un
segundo plano cuando se trata de gozar la atmésfera de confrontacién,
autoescenificarse como militante y entrar en “accién” mientras se es-
cuchan en el i-Pod los éxitos de Rage Against the Machine.
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C. Un fenémeno de las sociedades tardomodernas es la
“indiferencia” (Lipovetsky 2002). No, en este caso, en
el sentido de apatia, sino de no-diferenciacion. En ella,
como sucede —a manera de sintoma—en el arte pop y, en
general, con la “proliferacion hacia el infinito de los sig-
nos” (Baudrillard 1991, 20) propia del capitalismo tar-
dio, todos los contenidos se nivelan. Lo alto y lo bajo, lo
serio y lo jocoso, lo pasajero y lo duradero, lo propio y lo
ajeno, quedan en la misma superficie. En este marco no
hay espacio para los dilemas dltimos que se le plantean
al sujeto schmittiano: “En la oposicién entre el bien y el
mal, Dios y el diablo, es donde se establece una alter-
nativa entre vida y muerte que desconoce la sintesis y el
‘tercero superior” (Schmitt, en Orestes 2001, 55) Mien-
tras que al hombre del compromiso politico, al hombre
de Schmitt y de Sartre después de la segunda posguerra,
corresponde una disposicién animica que no conoce los
puntos medios ni la coexistencia de estados de dnimo
opuestos —El coraje de un hombre valiente no es la
unidad superior de depresién y exaltacion” (Schmitt
1998, 167)—, en el mundo de la “indiferencia” son
esenciales, en suma, la ambivalencia anfmica, la falta
de definicion, la indecision; una caracteristica psico-
légica que, bajo la légica del ‘tercero superior’, bien
puede revertir en la defensa de valores universales
y de puntos de vista suprapersonales. Esto aparece,
en primer lugar, en fendmenos tan diversos como el
eclecticismo ideoldgico, el relativismo, la defensa del
multiculturalismo y la tolerancia; en segundo lugar,
como adhesion a perspectivas universalistas como el
ecologismo o la comunidad habermasiana de didlogo,
el espacio comunicacional en el cual caben todos los
participantes posibles; en tercer lugar, en la forma
de la voluntad flotante de buena parte del electora-
do, indeciso entre posiciones antagénicas en mayor o
menor grado y siempre a la espera de una tltima senal
para tomar un decision.

En suma: la estetizacion del lenguaje y las préicticas poli-
ticas representa, dentro del horizonte de la modernidad,
un giro en la autocomprension de los sujetos y en su
accionar. Si en la fase moral-historicista de la moderni-
dad, a la que sigue perteneciendo —a pesar de su antiu-
topismo y su antiuniversalismo— la propuesta del propio
Schmitt, la accién politica consistia en la realizacién de
ideales absolutizados —en medio de la interaccion polé-
mica con otros agentes dotados de las mismas preten-
siones—, en su fase esteticista otras son las coordenadas.
Atrds quedan Robespierre y Metternich, Franco y Le-
nin, Laureano Gémez y Camilo Torres. La accion poli-
tica se convierte ahora en la prictica, lejana —a pesar de
la retérica— de todo espiritu revolucionario, de investir
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y desinvestir contenidos normativos cambiantes, en el
distanciamiento ir6nico de todo lo institucional y todas
las normas objetivadas, en la participacién en institu-
ciones locales, de pequena escala, en la experimenta-
cién consigo mismo, con ocasién de acontecimientos
publicos, en una reaccién emotiva o expresiva al flujo de
los eventos —segtin las ocasiones que pongan a la mano
los medios—, en la defensa del pluralismo, la tolerancia
y el didlogo, en la generacion frankensteiniana de hi-
bridos ideolégicos vy, finalmente, en el didlogo interior
que acompana la siempre presente indecision electoral.
El sujeto que corresponde al discurso estético, del cual
el romanticismo es una forma anticipada, unifica este
conglomerado de fenémenos en cuanto estd definido
por el deseo siempre abierto de autorrealizacion y au-
toexpresion, por la premeditada intensificacion y sen-
timentalizacién de la relacién consigo mismo y por su
ambivalencia emocional y normativa. Este es el sujeto
narcisista y ansioso de fusién con el todo, creativo pero
no subversivo, conservador pero siempre requerido de
flexibilidad e innovacién (en beneficio de la economia
y en detrimento del spleen), ocasionalmente entusiasta
y parcialmente desencantado, apdtico y participativo,
personalista y universalista, propio de las democracias
contemporéneas y el capitalismo posfordista (Boltan-
ski y Chiapello 2002). EI movimiento neorroméntico
del 68,% con sus consignas anticapitalistas y opuestas
al cardcter abstracto, lejano y planificado de la demo-
cracia representativa, no hizo sino acelerar el proceso
de consolidacién de sus enemigos. A partir de alli,
de esa mezcla de fiesta y revuelta, el descubrimiento
de Schmitt emergié con plena fuerza en la historia:

2 Caracterizo al movimiento del 68 como neorromantico porque, segin
lo dicho, presupone una nocién de subjetividad con un talante esteti-
zante. Un indicador de esto son las raices schillerianas-novalianas del
concepto de “pldstica social” de Beuys (pasando por alto, obviamente,
la visién, bastante critica, que tenfan Novalis y los Schlegel de Schi-
ller); pero, més alld de esta particular conexién histérico-conceptual,
se trata de una afinidad espiritual mds global y profunda. Desde el
68, por ejemplo, emergi6 con fuerza el tema de la identidad de género
como un asunto politico. Vale la pena preguntarse si esto hubiera sido
posible sin una comprensién bastante plastica del sujeto, segtin la cual
él puede reinventarse a si mismo, y sin la transformacién de la relacién
consigo mismo, del cuerpo y el deseo, en el punto de partida de reivin-
dicaciones publicas. Asimismo, toda la critica a la burocratizacién de
la politica y, en general, a todas las estructuras jerdrquicas (incluidas
las de la izquierda), propia del 68, en cuyo lugar deberfan aparecer
organizaciones mds rizomdticas, una “revolucién molecular” (Deleuze-
Guattari), presupone un discurso en el cual el impulso creador esta
en el centro. Basta pensar al respecto en el didlogo de Daniel Cohn-
Bendit con Sartre, en el cual el primero cataloga la organizacién y los
programas politicos como algo “paralizante” y contrapuesto a la espon-
taneidad del movimiento estudiantil. Tanto el tema de la politizacién
de la identidad como el de la critica a la burocratizacién de la politica
suponen asi una autocomprensién de los sujetos muy préxima al ro-
manticismo, tal como lo describe Schmitt. El grafiti “La imaginacién
al poder” podrfa haber sido escrito por Novalis.
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Schlegel fue en realidad el idedlogo recéndito de la
literatura de autoayuda y Novalis fue un precursor de
los geniales creativos de Benetton®. %
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