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Resumen (analitico)

La investigacion se pregunta como las y los «jévenes» procedentes
de comunidades quechuas surandinas del Perd construyen su «ser
joven» en contextos de imposicién neocolonial/neocliberal y, a la vez,
de resistencias cerca y lejos de sus lugares de origen. Se realizd des-
de la postura decolonial con la metodologia investigacién-accién
participativa adaptada al mundo de jovenes de comunidades de
Apurimac, Huancavelica y Ayacucho. Se constata que son afectados
por imposiciones de la sociedad nacional, que a través de servicios y
politicas publicas les proyectan una manera homogénea y hegemé-
nica de ser joven que tiende a distanciarlos de sus familias y comu-
nidades. La crianza en su cosmovisién sera fuente de sus resistencias
y les permitira recuperar sus raices por la via de la lengua originaria y
de la espiritualidad andina.
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Being young, Andean and Quechua and both near and far from communities of
origin

Abstract (analytical)

This study asks how "young people" from the Quechua communities in Southern Peru construct
“being young” in contexts involving neocolonial / neoliberal imposition and, at the same time, of
acts of resistance both near and far from their places of origin. It was carried out using a decolonial
position through the Participatory Action Research methodology adapted to the worlds of “young
people” in the communities of Apurimac, Huancavelica and Ayacucho. The research identified that
these young people are affected by impositions from Peruvian society, as government services and
public policies project a homogeneous and hegemonic way of being young that tends to distance
them from their families and communities. An upbringing based on their worldview will be the sour-
ce of their resistance and will allow them to recover their roots through native language and Andean
spirituality.
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Ser jovem andino quechua perto e longe de suas comunidades de origem

Resumo (analitico)

A pesquisa questiona como os “jovens” das comunidades quichuas do sul do Peru constroem seu
“ser jovem” em contextos de imposicdo neocolonial / neoliberal e, a0 mesmo tempo, de resisténcia
perto e longe de seus lugares de origem. Foi realizado a partir da posicdo descolonial com a meto-
dologia da Pesquisa-Acdo Participativa adaptada ao mundo dos jovens das comunidades de Apuri-
mac, Huancavelica e Ayacucho. Constata-se que s&o afetados por imposi¢des da sociedade nacio-
nal, que por meio de servicos e politicas publicas os projetam de uma forma homogénea e hege-
médnica de ser jovem que tende a distanciar-se de suas familias e comunidades. A formagdo em sua
visdo de mundo seré a fonte de sua resisténcia e permitird que recuperem suas raizes por meio da
lingua nativa e da espiritualidade andina.
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o« /
Introduccion

E I Pert es un pais diverso en lenguas y culturas; la cuarta parte de su poblacion se
autoidentifica como persona originaria de alguno de los 55 pueblos que hablan
48 lenguas distintas al castellano. De sus 31 millones de habitantes, mas de cinco se auto-
identificaron como quechuas y, aunque no todos hablen quechua, es la segunda mas ha-
blada despu¢s del castellano con cerca de 4 millones de hablantes presentes en las 25 re-

giones del Pertt (Instituto Nacional de Estadistica e Informatica, 2018).

Los territorios de origen de los quechuas se ubican en la cordillera de Los Andes
cuyos habitantes han sobrevivido a la colonizacion, siendo el sur del Pert el escenario
principal de luchas y resistencias frente al despojo y el genocidio. Las poblaciones andi-
nas del sur enfrentaron el conflicto armado interno entre los afios 1980-2000, que tuvo

como epicentro Apurimac, Huancavelica y Ayacucho, tres regiones de alta ruralidad.’

Actualmente, los pueblos andinos quechuas se encuentran en condiciones de desi-
gualdad. 20% de la poblacién quechua tiene conexion a internet, mientras que a nivel
nacional es 32 %. Las disparidades se profundizan en las regiones de la investigacion: en
Apur{mac solo 8 % de quechuas tiene conexion a internet, 11 % en Ayacucho y 4 % en Huan-
cavelica, mientras que los mestizos de dichas regiones lo tienen en 24 %, 22 % y 10 % res-
pectivamente. Estas desigualdades se han evidenciado en el actual contexto de la pan-
demia covid-19 y el consecuente aislamiento social, cuando el gobierno peruano imple-
mento la estrategia Aprendo en casa, de la misma forma en la que las universidades pa-
saron a la virtualizacion de sus programas. En ambos casos, las nifias, nifios y jovenes que

permanecieron ¢n sus pueblos, quedaron I‘CZQdeOS por Cl ¢SCcaso equipamiento dC diSpO—

" Se ha denominado conflicto armado interno al periodo de guerra interna entre las Fuerzas Armadas del Perti y

dos organizaciones politicas alzadas en armas: el Partido Comunista del Pert-Sendero Luminoso y el Movi-

miento Revolucionario Tdpac Amaru. Se expandio rapidamente en las regiones de Ayacucho, Apurimac y

Huancavelica, conformantes del entonces llamado «trapecio andino»; luego, escalo a todo el pais con un saldo

de mas de 70 000 victimas, siendo el 75 % poblacion indigena, segin el Informe final de la Comision de la Ver-

dad y Reconciliacion (2()()3).
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sitivos en sus comunidades y la falta de conexiones a internet, una realidad que ha pro-

fundizado las brechas educativas.

Segdn el Censo Nacional 2017, el 3% de blancos y mestizos no tiene ningt’m nivel
educativo mientras 8 % de los qucchuas estan en esa condicion; 35 % de blancos y mesti-
zos tienen educacion universitaria completa frente a 25 % de los quechuas. No obstante,
estas brechas se proﬁmdizan en las tres regiones de la investigacién. De la poblacién
qucchua de 12 0 mas anos en Apurl'mac el 15 % NO llcgé nunca a la Cscuclay solo 8% 1ogré
estudios universitarios completos. En el caso de Ayacucho, la tendencia es similar, con
casi el 13 % sin nivel educativo Y poco mas de 7% Consiguié la universitaria completa. Final-
mente, en Huancavelica se aprecia que 16 % de su poblacion quechua no alcanzé ningtin

nivel educativo y solo el 5% alcanza la universitaria completa.

Por otra parte, los pueblos quechuas afrontan constantemente la imposicion neoco-
lonial/neoliberal, siendo la Cxpansién de la actividad extractiva minera una de sus princi-
pales evidencias. En el caso del cobre, primer producto de exportacion, 9 de las 10 mayo-
res empresas eran trasnacionales y produjeron el 9o % del cobre peruano en el afio 2018.
La minerta representa el 12.1 % del producto interno bruto y, a la vez, es una de las prin-

cipales amenazas a los ecosistemas y formas de vida de las comunidades andinas.

En cuanto a la poblacién considerada joven en las poh’ticas pﬁb]icas por tener entre
15y 29 anos de edad, esta constituye el 25.2 %, del cual el 81.2 % es urbana y 18.8 % rural
(Ministerio de Educacion, 2019a). El Estado peruano ha disefiado la Politica Nacional de
Juvcntud (Ministerio de Educacion, 2019b), en la cual las juventudes rurales y de pueb]os
originarios son abordadas sin considerar las diversas formas de ser y existir concordante
con sus cosmovisiones. Tampoco se ofrece desde dicha politica una mirada interseccio-
nal de las diferentes juventudes en sus devenires po]{ticos7 en la constitucion del género,

./ . . .
c¢n su I'C]Z{ClOl’l con Cl al’l’lblCl’ltC, Culturas, sistemas dC creencias, entre otros QSpCCtOS.

En este contexto se identifican algunos elementos que interfieren con las posibilida-
des de las y los jévenes andinos quechuas de desplegar sus potencia]idades sin dcjar de
ser quienes quieren ser y sin dejar de vivir la vida que quisieran vivir. Un primer elemen-
to esta relacionado al modelo capitalista y neoliberal que se expresa, entre otras, en la
po]ftica econdmica de corte extractivista. Es asi que los marcos juﬁ'dicos de los derechos
de los pueblos indigenas a nivel mundial (como, por e¢jemplo, el Convenio n.° 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo; 1989) son insuficientes y no consideran los de-
rechos de la naturaleza (Gudynas, 2011). No obstante, cabe ampliar la perspectiva de ana-

lisis con el aporte de Rivera-Cusicanqui (Alice CES, 2013), quien explica la importancia
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de volver a la bisqueda espiritual, dada la necesidad de los pueblos de reconectarse con
la tierra sufriente. Entonces, se puede afirmar que no solo estan amenazados los territorios,

sino 105 universos dC SCT’ltidO ‘pT‘O‘piOS dC su Cu]tura, quc sus madres y padres ICS heredan.

Un segundo elemento tiene que ver con la translocalizacion de las y los jovenes andi-
nos quechuas, informados de lo que acontece en el pais y en el mundo a traves de las tecnolo-
g{as de la informacion, lo que hace posible un sinfin de relaciones humanas y transaccio-
nes materiales pcnctradas por el modelo capita]ista y neoliberal a través de los mercados

y patrones de consumo y trabajo.

Lo tercero, que puedc ser una paradoja, tiene que ver con su autoidentificacion y
autoafirmacion como jévcncs qucchuas, que podrl'a ser una veta hacia un proyecto de

vida que los constituya como seres politicos y transformadores de sus realidades.

Entonces, los jovenes andinos quechuas dentro y fuera de sus comunidades viven las
transformaciones en sus identidades en relacion a otros jovenes no indigenas y en rela-
cion a la sociedad peruana y su tendencia discriminadora, ast como tambic¢n el desplie-
gue de sus potencialidades que puede representar para ellas y ellos la recuperacion de la
experiencia familiar y comunitaria, los principios de la matriz cultural quechua y las rai-

ces que 105 invitan a répensar su presente y futuro.

Ahora, las investigaciones® en torno a las juventudes ind{genas en Latinoamérica son
relativamente recientes; autores como Aguilera (2016), Feixa y Gonzalez (2006), Kessler
(2006), Pérez (2011) y Unda y Mufioz (2011), sefialan que datan del siglo XX. Sobre qui¢n
€s 0 No joven en los pueblos ind{genas, existen dos tendencias: ajustarse al criterio nor-
mativo vinculado a un rango de edad o indagar si dentro del grupo cultural estudiado
existe 0 no cierta nocion para delimitar un sector de poblacién que pudiera cquipararse
ala de joven (Pérez, 2011). A continuacion, se presentan algunos aspectos relevantes ex-
traidos a partir de las investigaciones en juventudes indigenas del periodo 2010-2017 para

fines de la investigacién doctoral fuente del articulo.

Algunas de las investigaciones senalan que las identidades de las y los jévenes s¢ recon-
figuran segiin la proximidad o distancia a sus territorios de origen, afectando ast la cons-
o/ . . . . . . . .
truccion de sus sub]etl\ndades €N sus NUEevos 1ugares de residencia; lo anterior, sin que im-
plique la pérdida de sus identidades é¢tnicas y evidenciando otras formas de construccion

de su ser joven con anclajes en su cultura originaria sin limites de fronteras nacionales o

2 . . .
Los I'CSLll[ZldOS dC] CStZldO dCl arce dC 121 II’IVCStlgﬂCIO/l'l dOCEOIIl] pucdcn VCISC ¢n Mcndoza—anata et al. (2()2())4
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internacionales y modificando las relaciones intcrgcncracionalcs con los mayores que s¢
quedaron en las comunidades (Aquino-Moreschi & Contreras-Pastrana, 2016; Cornejo,

2015; Frigola, 2016; Llanos & Sanchez, 2016; Uribe, 2013; Vasquez, 2014).

En relacion a la educacion, se le reconoce como uno de los fenomenos que mas ha
influido en la modificacion de los pueblos indigenas y en la vida de sus juventudes, su
socializacion y Conﬁguracién de su subjetividad social y poh’tica. Esta genera una serie
de tensiones entre su identidad nacional y su identidad indigena, en la interrelacion con
juventudes no indigenas en la educacion universitaria y en el posicionamiento de un
proyecto de vida distante y distinto a la vida de sus familias instalado por la escuela
(Guticrrez, 2017; Ibafiez, 2014; Jara-Cobos & Masson-Cruz, 2016; Ossola, 2013; Vitalli,
2014; Webb & Radcliffe, 2015).

Otro conjunto de investigaciones centra su interés en las experiencias poHticas de
jévcncs ind{gcnas en organizaciones diversas dentro y fuera de los territorios de sus puc-
blos originarios y en las maneras de incorporar principios o practicas de gestion comu-
nal indfgena en dichas organizaciones. Asimismo, quienes estan activando en las ciuda-
des incorporan usos, expresiones artisticas y nuevas agendas urbanas fusionandolas con
otras propias de sus culturas de origen. En estas experiencias sus identidades étnicas son
modificadas y recreadas bajo diversas formas de resistencia (Alvarado et al., 2011; Garcia-
Martinez, 2012; Maidana et al., 2013; Nava, 2015; Kropff, 2011; Kunin, 2014; Pimentel,

2014; Samanamud-Avila, 2006; Tambaco, 2015; Yapu, 2008).

A partir de la revision, un elemento comun es que las juventudes indfgenas se mue-
ven por diversos territorios y se resisten a la homogenizacion sociocultural con sus pro-
pias agencias y, a través de diversos medios, se hacen presentes como tales y disputan
distintos escenarios comunales e institucionales. Desde esta perspectiva, no es posiblc
ocultarlos en la masa joven, ast como tampoco en la masa indigena; van construyendo y
deconstruyendo identidades segin los contextos que habitan. Pero ;que es ser joven indi-
gena? Pérez (2008) dira que existiendo el concepto de joven en la ]engua propia, se tratara
de una categoria social que se inicia con la madurez bioldgica con los rasgos propios de
la pubertad y que concluye con la madurez social y la consecuente incorporacion a la

vida adulta.

Finalmente, las investigaciones revisadas los muestran escindidos, hibridos, en movi-
miento, en resistencia, reinventados, pero tambi¢n desterritorializados, deslocalizados o

transnacionalizados. En sus comunidades viven la tension de ser nacionales u originarios,
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del pais o del pueblo de sus ancestros; en las ciudades cuando estan organizados y parti-

cipando mas bien conjugan ambas identidades.

Método

En el Perd, la sociedad nacional exige a las juventudes quechuas que sean jovenes por
la edad que tienen, con un proyecto de vida basado en la educacion oficial y en su incor-
poracion al mundo laboral, para lo cual los conocimientos acumulados en su cultura y
experiencia de vida en tanto joven o sipas/wayna (en quechua) no les seran de mayor uti-
lidad. En ese sentido, la investigacion se pregunto por: jcomo las y los jovenes proceden-
tes de pueblos quechuas del sur andino del Perd construyen su propio ser joven en con-
textos de imposicion neocolonial/neoliberal y, a la vez, de resistencias de los pueblos

originarios, cercay 1ejos de sus 1ugares de origen?

La mayorfa de investigaciones revisadas buscaron conocer a las juventudes ind{genas
a través de ellas y ellos mismos; pero, desde una perspectiva comunitaria —en consonan-
cia con su cosmovision y en clave decolonial—, la vida de unos tiene que ver con la vida
de todos, humanos y no humanos. En ese sentido, se elabord un diseno metodolégico
que facilite una amplia participacion libre y comunitaria de los distintos grupos etarios,
tomando en cuenta las tensiones propias de las relaciones intcrgcneracionales. En esa
linea, y siguiendo el camino de la investigacién—accién participativa (IAP) y la necesaria
coinvestigacion, se asumio el reto de evitar la definicion previa de categorias y de articu-

lar hallazgos que posibiliten una respuesta a lo que significa ser joven de pueblos quechuas
del sur del Pert.

Asl, se propicio que el tratamiento y la relacion con las poblaciones quechuas parti-
cipantes permitan cONstruir conocimientos, alternativas y aprcndizajes colectivos desde
el lugar que ocupan en sus comunidades yen la sociedad en general. La opcién fue por su
participacion protagonica y no por su condicion de sujetos informantes pasivos; lo que
tenian que decir no fue informacion extraida, sino testimonio o declaracion que emcrgié
al calor de los diz’dogos y de las actividades culturalmente pertinentes en tanto actores

sociales (Cussianovich, 2013).

Se aposté por la coinvcstigacién, fundamentada en la importancia del proceso for-
mativo en perspectiva que pudiesen continuar con su autorreflexion o, como diria Fals-

Borda (2015), con la autoinvestigacion en sus propias comunidades y en otras areas de su
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interés. Asimismo, por la naturaleza de la invcstigacién era necesario el trabajo en equi-
po con la participacion de jovenes que fueran puente generacional y cultural, que apor-
raran sus propias visiones como tales. Es ast que en junio 2018 se Constituyé el equipo de
Coinvcstigadorcs con cuatro estudiantes de la carrera de Educacion Intercultural Bilingiic
de la Universidad Antonio Ruiz de Montoya (Lima) con qui¢nes existian vinculos aca-
démicos y extraacadémicos en actividades de interés comun. Para ello se converso indi-
vidualmente y se les invito a participar y fue ast que se incorporaron en un doble rol,
como integrantes de la comunidad y como miembros de un equipo de investigacion, po-

sibilitando compartir su vida familiar y comunitaria sin mediaciones ni jerarqufas.

Por su parte, las autoridades comunales autorizaron la presencia del equipo en sus
territorios, suscribieron el consentimiento informado comunitario y brindaron su apoyo
. . ! . . . o/ .
cada vez que se solicito. El equipo investigador dejo en claro el compromiso de actuar
con respeto y conversar con ellos sobre los hallazgos en sefial de reciprocidad, un princi-
pio fundamental en la cultura quechua presente en su matriz culeural antes de la coloni-
zacion espafola. Para Montoya (2010), este es un elemento central en sociedades andinas

sin mercados como los de hoy.

El kushka puririspa (caminar juntos) fue la caracteristica singular en la apuesta por la
[AP, dado que en equipo se Compartié el destino y la ruta. En ese caminar habia trechos
dificiles (en lo real y metaforico) con riesgos de tropezar o perderse; por ello la convic-
cion de llegar juntos y que ninguno se quedara atras. Con esta IAP en modo andino se
favorecieron los procesos de investigacién con poblaciones cuyas vidas estan vinculadas
a la cordillera de los Andes, para lo cual se tomo la metafora del pututu, a diferencia de
las graficas de Lewin (1946), la espiral de Kemmis y McTaggart (1988) o las matrices de

Marti (2000).

El pututu es la caracola marina convertida en un instrumento natural milenario ma-
gico, religioso, artistico y cultural de los pueblos quechuas. Todo el cuerpo de la caracola,
por dentro y por fuera, presenta surcos unidos entre st a manera de espiral que van y vie-
nen desde sus dos extremos. Ast como el pututu se ejecuta para convocar y participar, la
IAP en modo andino convoca a quienes quieran participar y, para lograrlo, le corres-

pO]’ld€ a] equipo investigador SleCT qUé decir Yy Ca]]ar para escuchar Cua'ndo y CC,)mO.

Las comunidades donde se realizo la invcstigacién s¢ caracterizan por tener poca
poblacion, estar dedicadas a la actividad agropecuaria y estar enclavadas en la cordillera
a mas de 3000 metros sobre el nivel del mar. Se encuentran medianamente articuladas a

centros urbanos, y 1Cjos de la ciudad capital de Lima: Asacasi (120 familias) en Apur{mac
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a 1151 kms; Cuticsa (120 familias) en Huancavelica a 560 kms; Anchihuay Sierra (44 fami-
lias) en Ayacucho a 801 kms. En la figura 1 se presenta con qui¢nes, cuando y queé se rea-

1126 cn Cada etapa dC campo.

F igura 1

Etapas de campo

Devolucioén final de los
resultados de la investigacion a las
comunidades

Etapa de campo 4: La
investigadora con Sebastian
y Cintia en Asacasi; con Riyna
en Anchihuay Sierra; y con
Melinda en Cuticsa durante
(noviembre 2019)

Dialogos con sipas/wayna y
conformacién de
organizaciones “juveniles”
comunitarias

Dialogos con sipas/wayna y
familias en Lima

Etapa de campo
1: Equipo
completo en las 3
comunidades
(diciembre 2018)

Actividades de investigacion
diversas con toda la comunidad

Durante la primera etapa (en diciembre de 2018) se permanecio alrededor de una
semana en cada una de las tres comunidades con el equipo completo (5 personas), en un
periodo en el cual estaba culminando el ano escolar, no llovia mucho y las familias se en-
contraban en sus comunidades. La etapa 2, realizada en marzo 2019, fue en periodo de
carnavales, lluvias y migraciones de padres, madres de familia y sipas/wayna que salen a

buscar ingresos para SO]VCl’ltéll” IOS gastos CSCO]Q.]TCS y Complcmentar Cl il’lgl"CSO familiar.

Las actividades realizadas en las etapas de campo 1y 2 fueron las siguientes: fotogra-
fiando nuestra vida cotidiana (sipas Yy wayna registraban con camaras digitales su vida en
comunidad); recorriendo la comunidad; Harawiynin tuta (encuentro cultural); y cons-
truyendo la saywa (monumento de piedras) de las sipas/wayna. También se realizaron talle-
res con ninos y ninas de la escuela primaria y con sipas/wayna del colegio secundario, en
los cuales, previo juego libre, se desarrollaban distintas actividades como: mapa del cuerpo,
titeres en situaciones, imagenes que hablan; ponchos (ruanas) de las sipas/wayna; los quipus

(tejidos con nudos) de la educacion; dibujando con las ninas y ninos; y C'qué haras cuan-
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do termines la secundaria? Asi mismo, se realizaron didlogos abiertos con qui¢nes quisie-

Tan participar.

Durante la segunda etapa se compartio a traves de videos y fotos lo que se hizo en la
primera, se participé en las celebraciones de carnaval, se continuaron los diﬁlogos abier-
tos, se identificaron familias de las comunidades residentes en Lima (para la etapa 3 de

! . . . ! . .
campo) y se pacto una nueva visita. La tercera etapa se realizo en la ciudad de Lima con
dialogos abiertos con sipas/wayna del mismo perfil del equipo coinvestigador, asi como
dialogos con familias de los coinvestigadores residentes en Lima. Para entonces habian
cmergido 12 aspectos de interés en la vida de las sipas/wayna Orgam'zados en cuatro di-
mensiones, reflexionados y convertidos en textos breves que fueron profundizados con
fotos y videos de las comunidades: 1) Ama Nugahina Kaychu (No seas como yo); 2) Ruraspa
yachanchik (/\prender haciendo); y 3) Pachamamapa Karunpi (Lejos de la madve tierra). El cuarto
texto Runakunapa chawpi rurunpi kawsayga wak'am (La vida es sagrada en el corazon de los
~ . o/ / ./

runas) fue redactado posterior a los dialogos; por lo tanto, solo se presento y trabajo con

el equipo coinvestigador en octubre del 2019.

La cuarta etapa de campo se realizo durante el mes de noviembre 2019 en las cres
comunidades y se centro fundamentalmente en los dialogos con sipas/wayna en torno a
las cuatro dimensiones desarrolladas en la etapa anterior y reescritas con los nuevos
aportes, los cuales fueron compartidos a traves de dos medios: un folleto escrito de 12
paginas y una muestra fotografica. Dichos encuentros concluyeron con la conformacion
de una asociacion de sipas/wayna en cada comunidad, las cuales cuentan con un coinves-
tigador como acompanante comprometido consigo mismo y con las sipas/wayna de su
respectiva comunidad. La dltima etapa, programada para marzo-abril 2020 en la que de-
biera compartirse todo el proceso, no se realizo debido a la pandcmia y la consiguiente
cuarentena obligatoria. Enla ﬁgura 2 se sintetiza la ruta de analisis con las diversas es-

trategias empleadas.

Es relevante mencionar que el analisis se apoyé en matrices de organizacién de la
informacion a partir de los aspectos comunes en lo recogido en cada actividad de inves-
tigacion y que hizo posible la emergencia de los 12 aspectos de interes en la vida de las
sipas/wayna. Posteriormente, por cada uno de estos aspectos se reordeno la informacion
en nuevas matrices que llevaron al equipo a ver juntos nuevamente las fotos y videos
para alimentar el analisis bajo las preguntas de investigacion. Cada reunion grabada ge-

nerd un nuevo rcgistro que abrio paso a las cuatro dimensiones.
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Mendoza-Zapata

Figura 2

Transcripciones en

Ruta de analisis del equipo en las cinco etapas de campo
castellano y

16 horas
de video
quechua de los
4 ordenamiento de productos de las
28 horas I°f f’mdUCidO en las actividades de
de audio Visitas1y2alas3 investigacion
* comunidades
1566 otros >~ 3 Transcripciones de los
fotografias producidos cuadernos
de campo

cuadernos de campo
que constituyen el
corpus de las 2 visitas
Visita 1y 2 a comunidades
Etapa 1y 2 de campo
Dic. 2018y Mar. 2019

Documento de
informe de tesis

Revision y primer

Se elabora una segunda A partir de lo analizado en los
f version de los 4 textos y se 12 campos temdticos,
editan en un folleto. Se elaboran textos emergen cuatro grandes
Se presenta un documental También se elabora una preliminares en los 4 grandes temas o categorias:
titulado “Ser joven andino” muestra fotografica para temasy se someten a * Qamhina kayta munani
que da cuenta de toda la generar didlogos con los didlogo con sipas/wayna en *  Ruraspa yachanchik
investigacion y se recogen las sipas/wayna en el campo 4 la etapa de campo 3 en Lima * Lavida es sagrada en el
impresiones finales. en comunidades corazén de los runas
* Lejos de la madre tierra
Visita 4 a comunidades Visita 3 a comunidades Etapa 3 de campo
Etapa 5 de campo Etapa 4 de campo Lima
Marzo-abril 2020 Nov. 2019 Set. 2019

Resultados

La figura 3 permite visualizar la relacion segiin mayor afinidad entre los 12 aspectos
de interés de las sipas/wayna con las cuatro dimensiones, siendo familia, comunidad,
chacra y migracién las mas importantes y relevantes en sus vidas de acuerdo al analisis.

Ama Nugahina Kaychu (no seas como yo) es la frase que las madres y padres les dicen
asus hij ase hijos para distanciarlos y diferenciarlos de lo que son como andinos quechuas.
Mientras son nifias y nifos expresan la satisfaccion de vivir en familia y comunidad, ha-
cer chacra y pastorear; pero, cuando se les pide que dibujen ;qué haras cuando termines
la secundaria?.’ se encuentra que de un total de 98 dibujos la mayor{a se muestra a si
mismo como profesiona] o técnico, Y unos pocos (varones principalmente) se dibuj an ha-

ciendo chacra, en casa 0 manejando un vehiculo de transporte dentro de su comunidad.

En el Perd, la educacion bisica regular esta organizada en tres niveles: la inicial para nifas y nifos de 3 a 5
afios, la primaria que dura seis aios y la secundaria por cinco afios mas.
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Ser joven andino quechua...

Figura 3

Relacion entre aspectos de interes y dimensiones en la vida de las sipas/wayna

Para alcanzar un grado en la educacion superior tendrian que irse lejos de sus co-
munidades, lo que es precisamente el deseo de sus madres y padres, reforzado por varios
de sus docentes. Y es que hablar la lengua originaria, vivir en la comunidad y vestir las
ropas tipicas representan para muchos la pobreza y el atraso, en comparacion a una vida
en ciudad, accediendo a la educacion superior y a un trabaj o remunerado. Las sipas/way—
na que estan en la comunidad consideran que pueden salir a estudiar para retornar y
contribuir al desarrollo de su comunidad conservando sus prﬁcticas culturales; mientras

que las sipas/wayna que residen temporalmente en Lima, analizan:

Desde mi experiencia esta frase tan famosa «que No seas como yo» considero que esto es
una construccion social (...); desde siempre hubo esta division de personas rurales y per-
sonas urbanas, ;no?; que las personas de los Andes o de la Amazonia son inferiores que los
de la costa, jno? Entonces como que esta frase viene de nuestros padres hacia nosotros
porque ellos han vivido maleratos, han vivido discriminaciones en todo el ambito en la
sociedad, (...) y ellos no quieren que nosotros seamos como ellos, o sea, pasivos, sumisos...

(Sipas en Lima, comunicacion personal, septiembre 2019)

Para las sipas/wayna la escuela, los medios de comunicacion y el Bstado con sus pro-

gramas sociales dentro del sistema capitalista procuran despojarlos de lo que consideran
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sus pertenencias culturales y amenazan con mutilar la raiz frente a lo cual resisten sin im-

portar donde se encuentren.

«No seas como yo» dicen; esa parte yo veo que se esta proyectando la falca de oportunida-
des, las desigua]dades del pasado, los padres se proyectan en sus hijos (..), pero a medida
que el hijo sale y ve los problemas del capitalismo, ¢l en una parte reafirma su identidad,

quicre ser como sus padres. (Wayna en Lima, comunicacion personal, septiembre 2019)

Ruraspa Yachanchik (aprender haciendo) es el camino desde que nacen hasta conver-
tirse en runa (mujer u hombre andino) en familia y comunidad; es decir, el convertirse
en una persona util para su pueblo realizando todas las actividades que son capaces de
hacer. No hay limites para aprender y hacer. Determinadas circunstancias pueden obli-
gar a las nifias o nifios a asumir tareas consideradas de adultos si es necesario. Es asi que
se encontro a Celina (7 afios) haci¢ndose cargo del cuidado de su hermana de 3 afos y de
todas las labores del hogar y la chacra junto con su abuela, mientras su madre salio a la-

bOl”Z{I' temporalmente fuera d€ 121 comunidad.

Entonces, hacer la chacra, tejer, hacer sus prendas, llevar a pastear sus animales, pes-
car en el r1o, seleccionar plantas y semillas, etc., son actividades que hacen posible la vida
cotidiana; y, para lograrlo, se aprende en el dia a dia, observando, explorando, haciendo-
lo desde que son pequetios, para lo cual acompanan a sus madres y padres en todas las
actividades. Quien no pueda hacerlo no sera criticado ni mal visto; continuara intentan-
dolo hasta lograrlo bajo la gul'a de los hermanos mayores o los adultos de la familia, y

progresivamente adquirirz’m mayor protagonismo.

En Anchihuay Sierra, durante uno de los diélogos, Daniel (wayna) nos dijo en noviem-
bre 2019 que en esa temporada, ni bien Hegado del colegio, debera salir al aporque de pa-
pas (abrigar las plantas tiernas con tierra); Melisa (sipas) nos comento que aprendio a
hilar la lana de ovejay a tejer observando a su madre; y Mardonio (wayna) aprendié a
segregar papas jugando desde nifio. En otro momento de la reuniéon mencionaron la di-
versidad de herramientas ¢ insumos que emplean durante la siembra y nombraron una

docena dC variedades C].C Ppapa que s¢ cultivan cn 13, Zzona.

Si bien es cierto que el ruraspa yachanchik prepara para la vida, no es igual para las
mujeres que para los varones; ellas tendran que asumir adicionalmente las tareas del ho-

gar, aunquec 105 varones seépan hacerlo.
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Runakunapa chawpi rurunpi kawsayqa wak'am (la vida es sagrada en el corazon de los
runas): las sipas/wayna comparten con sus familias y comunidades innumerables saberes,
principios, rituales y costumbres que han ido incorpor:mdo en sus vidas desde temprana
edad y que hacen posiblc sus desenvolvimientos, vinculos, afectividades, podcrcs y hace-
res cotidianos en relacion con el cosmos, con las cuatro fuerzas naturales (agua, tierra,
aire y fuego), con los seres no humanos, con las deidades y con los astros. Guerrero* diria
que se trata de una cosmoexistencia que es individual y ¢s colectiva a la vez, y alli se pro-

duce un cosmovivir, cosmosentir, cosmopensar, cosmodecir y cosmohacer.

En los rituales se pone en evidencia el caracter sagrado de la vida en los runas, en
contacto con la madre tierra y las deidades (sol, luna, fucgo, Apu o guardiﬁn de la mon-
tafa, ctc.) a quicnes se les pide permiso y se les agradece con ofrendas. De alli se derivan
distintas costumbres propias de cada pueblo y que se manifiestan en danzas, musica, fies-
tas, vestimentas, comidas y otras, siendo el carnaval un pcriodo signiﬁcativo en el calen-
dario agrofestivo andino porque se celebra la vida y la reproduccion. En Asacasi, donde
la fiesta sigue viva, los pobladores luciran sus mejores vestimentas y adornaran sus som-
breros; también sera la oportunidad para el reencuentro con los familiares que migraron
y que llegan de visita. En Cuticsa y en Anchihuay Sierra, ya no hay celebraciones por la
influencia de la ig]esia evangé]ica; ambas comunidades fueron duramente afectadas por

el conflicto armando interno.

La adhesion a las iglesias evangelicas conocidas en la investigacion compromete a sus
miembros a abandonar el consumo de alcohol, no usar palabras consideradas soeces, ast
como tambicn prohibe la danza, el baile y los rituales, estos tltimos considerados actos
demoniacos. En su lugar, se promueve el culto, alabanzas, ofrendas y cantos tmicamente
al dios Unico universal. No obstante, pese a las prohibiciones, las sipas/wayna de familias
Cvangélicas participaron en los encuentros culturales con canciones y acudieron al ritual
de la Saywa promovido por la investigacion.” Incluso, las asociaciones de sipas/wayna
conformadas en cada comunidad han incluido en sus p]ancs de trabajo la recupcracién
de las costumbres de sus antepasados porque les preocupa que estos se pierdan con la

muerte de los mayores.

Esta referencia corresponde a un dialogo sostenido con el autor en julio 2019 en Quito, Ecuador.

’ Saywa es una construccion de piedras sobre montafias que se erigen como sefalizacion, ofrenda o acto de
memoria. La investigacion lo promovio en las tres comunidades en donde, ademas, se realizo una ofrenda a la
montafia y a la madre tierra.
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Pachamamapa karunpi (Iejos de la madre tierra) es una frase que sintetiza los cambios
que las sipas/wayna estan viviendo en las ultimas decadas debido a su acceso a la educa-
cion basica, a la movilidad en bﬁsqueda de ingreso y educacion superior y a las tecnolog{as

de la informacion y comunicacion que los distancian de sus prz’xcticas de vida comunal.

El esfuerzo dedicado a la actividad agropecuaria no asegura el sustento familiar.
Principalmente los varones buscan complementar ingresos con empleos esporadicos en
obras pﬁblicas, empresas privadas o actividades extractivas informales (aunquc también
hay mujeres que son cabezas de hogar y salen a trabajar en algunos periodos). Los wayna
—y las sipas en menor medida— salen de sus comunidades durante las vacaciones. Lo que
fue heredado como sabiduria, conocimientos y tecnologias para la crianza y la produc-
cion de la tierra ya no son las unicas fuentes que hacen posible la vida de las familias en
las comunidades. Por tal razon existe una fuga de una parte del legado ancestral que puede
ser irrccupcrablc en la medida que las actividades en la chacra decn de ser un aporte
significativo para la manutencion familiar y que las sipas/wayna consideren que ya no es
importante, aunque corran el riesgo de ser exp]otados o vivir situaciones de abuso cuan-

do migran a las urbes.

Con el dinero obtenido en dicho trabajos esporadicos, las sipas/wayna adquieren sus
utiles escolares y apoyan con los gastos del hogar, pero también se esfuerzan para com-
prar celulares y motos. Con el celular se podrﬁn comunicar con familiares y amigos, na-
vegar por internet y conocer diversas realidades, o buscar los videos de sus cantantes fa-
voritos. Con cllos adquieren nuevos mensajes acerca de ser mujer (solterita, vengadorm
ave libre) o ser varon (conquistador de amores, hombre con dinero, artista famoso, etc.)
lo que aportara otros elementos a la construccion de sus subjetividades. La moto, relacio-
nada con la masculinidad y la autonomia, es el objeto codiciado por los wayna, en parti-
cular en Cuticsa y Anchihuay Sierra, para salir a trabaj ary acudir a la escuela cuando

viven lejos.

Las mejores posibilidades de conseguir trabajo y ahorrar dinero, ast como educarse
en el nivel superior, estan directamente relacionadas a la extension de sus redes familia-
res. Si cuentan con un familiar (materno de preferencia) que vive en la capital del distri-
toodela provincia sera mas conveniente, asi que podr;fm ser alojados ¢ incluso les daran
alimentos. Las redes familiares que se extienden hasta Lima se ampliaron con los dcspla—
zamientos forzosos durante el conflicto armado interno. Lo que alguna vez fue una des-
dicha para las familias que dejaron todo huyendo de la guerra para salvar sus vidas, hoy

puede ser una oportunidad para los hijos y nictos de los que se quedaron; y en sentido
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inverso, cuando los migrantes visitan las comunidades en periodos de vacaciones o fies-

tas, seran acogidos, cuidados y alimentados por sus familias en la comunidad.

En los dialogos con las sipas/wayna se converso en torno a los servicios de salud sexual
y rcproductiva que ofrece el Estado peruano en las comunidades. Si bien las madres y
abuelas siguen encargandose del cuidado de los miembros del hogar con el uso de plan-
tas medicinales que muchas cultivan en sus hogares, ya no hay partos en casa. Los servi-
cios de salud tienen el mandato de captar a las mujeres durante el embarazo, monitorearlas
y asegurarse que alumbren en las redes de salud pablica. Junto con esta politica, las mu-
jeres que viven en pareja seran invitadas a asistir a charlas, recibir informacion y méto-
dos anticonceptivos para que sean capaces de decidir cuantos hijos tener, en qué mo-
mento y con qué metodos cuidarse. Segtn las cartillas que corresponden a la campana
Planifica tu futuro (2013), y cuyos afiches fueron encontrados en los establecimientos de
salud de las comunidades, de preferencia debieran concebir no antes de los 20 anos, ni

despucs de los 35.(’

Las sipas/wayna afirman que no solo los centros de salud fomentan que las familias
rengan menos hijos, sino que también el Colcgio secundario. Para ellas y cllos las familias
pueden salir adelante con solo dos hijos si ast lo deciden; pero la minka (el trabajo colec-
tivo) y el ayni (reciprocidad) durante los periodos de siembra y cosecha tendrian que ser
mas frecuentes y no solo los fines de semana como acostumbraban. Por otro lado, las si-
pas comentaron que sus madres, familiares y vecinas enfrentan malcratos en los servicios
de salud cuando tienen mas hijos de lo sugerido por las campanas, a pesar que la estrate-
gia sanitaria nacional en salud sexual y rcproductiva contcmpla la interculturalidad como

uno de sus enfoques.

Otro factor que aleja a las sipas/wayna de la madre tierra se encuentra en la relacion
familia-migracion-pobreza. Por un lado, la familia se construye a lo largo de la vida en
relaciones de parentesco por consanguinidad y no consanguinidad, anadiendo a la pa-
rentela compadres y comadres que pueden jugar un rol fundamental en la vida de las hi-
jase hijos, e inclusive hacerse cargo cuando estos picrdcn a su madre o padrc. En el mundo
andino la verdadera pobreza es la orfandad, la desdicha de convertirse en wakcha (perso-
na sola) porque en este contexto la vida es posible en colectividad y armonia, contando
con otras personas que cuidan y crian en reciprocidad; lo contrario es vivir en soledad

haciendo inviable la subsistencia. No obstante, en la primera etapa de campo muchas

6 ~ . . P ! . . . !
En estos IlflChCS Ne VlSLllelZﬂ una pill'C]Il ]OVCl’l (VIll'On, mu]cr) con dOS hl]OS7 mu]cr y varon.
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sipas/wayna expresaron su desco de no ser pobres, es decir, que su casa no tenga techo de
paja o piso de tierra, asi como no usar vestimentas tipicas ni ojotas (sandalias elaboradas

con Caucho T'CCiClZldO).

Cuando se converso al respecto, se daban cuenta que esta representacion de la pobreza
la aprendieron de los funcionarios del Estado y de los mismos maestros en las escuelas,
porque estos los clasifican y etiquetan como pobres. Ademas, aprenden que es una con-
dicion negativa, un estigma que los averglienza y les genera el deseo de vivir una vida dis-
tinta y lejos de la comunidad. Lo contrario es tener una casa de material noble con techo

de calamina o ]adri]los, vestir con ropa formal y calzar Zapatos como en las ciudades.
. o/
Discusion

Las sipas/wayna no estan exentos de los efectos de la imposicién neocolonial, del mer-
cado y de los intereses de gr:mdes Capitales nacionales y exXtranjeros; tampoco de las poh’—
ticas publicas que los obliga, invita o seduce a ser alguien distinto, lo que los puede llevar
a distorsionar la imagen de su madre o su padre ya rechazarlos desde ese espejismo. Lo
cierto es que la investigacién revela que esas fuerzas impositivas tienen un impacto rela-
tivo que puede ser contenido y rechazado desde la experiencia familiar y comunitaria; des-
de una manera de ser, no menos compleja, que les ofrece un disfrute temporal, mientras
el juego, el encuentro con pares, las labores colectivas, sus animales, el contacto con las

montafias y rios en su cotidianidad le permitan vivenciar el buen vivir o sumak kawsay.

Otras formas de vivir la vida quedan develadas en la investigacién con sipas/wayna;
una vida necesariamente en familia y comunidad, que incorpora seres no humanos que
hacen parte del bioverso; en similitud al pueblo kitu kara del Ecuador, que coloca a la
vida como principio de todo lo que existe en el cosmos (Guerrero, 2018). Se podria caracte-
rizar como una vida para la produccién y el sustento, pero también para el juego, el rito
y el descubrir caminando. Una vida que tampoco esta libre de violencia, abandono y ca-
rencias; una que no sera la misma si se nace mujer o varon, porque los varones seguirﬁn
gozando de mayores privi]egios para movilizarse, adquirir objetos, dejar de ayudar en
casa, ser atendido, acceder a la educacion, cte. Las pantallas de television y celulares, la
radio o el internet les mostraran otros mundos inquietantes. Sus padres y maestros los

incitaran a ganarse la vida fuera de la comunidad y crecera el deseo de irse 1ejos.
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Por eso, corresponde hablar del mundo andino en la vida de las sipas/wayna y de las
sipas/wayna en el mundo andino, lo que invita a vivir la vida de otra manera y a cuestio-
nar los principios que gufan la vida moderna bajo la dictadura del mercado, el cual suje-
ta y coloniza una y otra vez, sin importar que tan cerca o tan lejos se encuentren. La in-
vestigacion, como se ha llevado a cabo, profundiza las experiencias de las y los participan-
tes para dej ar expuestas las marcas de la colonialidad y, a la par, los vicios de la moder-
nidad, sus fracasos, su agom’a. En ese camino de reflexion y analisis se nutre la conciencia
individual y colectiva de lo que somos y de lo que queremos ser, del colonizado y del in-
surgente, dos caras de una misma moneda. Como sefiala Maldonado-Torres (2007), la
colonialidad del ser se evidencia cuando se antepone la prcscrvacién propia a los <<gritos/

llantos de aquellos cuya humanidad es negada» (p. 150).

En la investigacién las sipas/wayna se reconocen quechuas y andinos sin perjuicio de
evidenciar su cercania al mundo global rcprcscntado, por cjcmplo, en un celular, una
moto, un personaje de ficcion o los libros de la escuela. Asimismo, son sipas/wayna que
se ven y se sienten distintos en relacion a otros jévenes, sin que €so impida encuentros
gcncracionalcs por diversas afinidades. Es en las diferencias que se autorreconocen, se
afirman o se distancian de los otros; como dirian De la Cadena y Starn (2010), la indige-
neidad se entiende en relacion a lo no indfgena y viceversa, por tanto, se caracteriza por

su tension en lo diferente y lo igual. Nada mas heterogénco.

A continuacion, se dejan sefialados seis aportes especificos para la discusion desde la
. . ! . . . . ./
postura decolonial. El primero esta relacionado a la apuesta decolonial en la investigacion con
sipas/wayna. Lo que acontece con ellas y ellos no es una prioridad para las comunidades, la
. I . ! . ! . . . .

academia o las politicas publicas en el Pert. Las pocas investigaciones realizadas en torno a
las sipas/wayna provienen de la Asociacion Bartolome Aripaylla y del Proyecto Andino de
chnolog{as Campesinas (Pratec) con el maestro Grimaldo chgifo, fuera de la academia.’
Cuando se abordan como juventudes indigenas, se hace casi siempre bajo un enfoque de de-
rechos y en el marco de las poh’ticas pﬁb]icas, porque de partida los indicadores socioeco-
nomicos los ubican en situacion de vulneracion y carestia. Sin soslayar que existen condi-
ciones reales de exclusion ni su deseo por los productos que la sociedad moderna y el mer-

cado promocionan, esta investigacién no refuerza la representacién del indl'gena—pobre.

7 La Asociacién Bartolomé Aripaylla es una ONG de larga trayectoria con comunidades andinas. Para mayor

informacion visicar heeps://www.facebook.com/ayacucho.aba/

Pratec es una institucion referente en la crianza andino-amazonica de la biodiversidad. Para mayor informa-

cidn visitar https://pratcc.org/wprcss/samplc—pagc/
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Por otro lado, se toma distancia de la catcgor{a juvcntud que no logra abarcar ni
comprender lo que significa ser sipas/wayna. Rengifo (2018) describe las doce etapas de
vida en el mundo andino que se definen por una serie de atributos, siendo las edades
solo una aproximacién; es mas, se pucdc vivir varias de estas ctapas a la vez, sin excluirse
unas a otras. Esta perspectiva otra del ser joven coexiste junto a otras que pueden variar
segt'm los pueblos, la posicién de las sipas/wayna en la llamada modernidad, la influencia

de los medios de comunicacion y la educacion formal.

En lo metodologico, y en esta investigacion en particular, la apuesta decolonial tiene
que ver con el alcance y los escenarios de la investigacién en el mundo andino. Al pregun-
tarse por las sipas/wayna (como son y como viven) fue imposible enfocarse en un solo
aspecto, como la salud o la educacion, porque se tiende a una lectura fragmentada de sus
vidas. Desde la decolonialidad y con la IAP fue posiblc que cada vivencia compartida
pueda convertirse en experiencia que congrega y genera alguna vibracion en los partici-
pantes, prescindiendo de los parametros de las técnicas e instrumentos que facilitan el
control por parte del investigador. Por el contrario, una expresion de la lucha contra la
violencia epistémica es dejar a un lado ese colonialismo intelectual denunciado por mu-
chos autores (incluyendo Fals-Borda; 2015) y hacer posible nuevos caminos investigativos
que lleven al encuentro con otras miradas del mundo y otras formas de producir cono-

cimientos que, en el caso del mundo quechua, se orientan al sumak kawsay o buen vivir.

Un segundo aporte esta relacionado con las tensiones en la vida de las sipas/wayna lejos
de las dicotomias: ser 0 no ser como sus padres; valorar mas la educacion ofrecida por el
sistema formal o la educacion ofrecida por su familia y comunidad; qucdarse o irse de la
comunidad; celebrar las fiestas 0 mantenerse fieles a la iglesia evangélica; usar o no sus
ropas tipicas; hablar quechua o castellano; usar o no las tecnologias de informacion y
comunicacion, entre otras. Es en las tensiones que van definiendo sus subjetividades en
los diferentes escenarios por donde transitan. Y es que estar en la comunidad o lejos de
ella no es una opcién, sino que suele ser una imposicién y, a la vez, una posibi]idad que
les otorga una condicion movil; esta a veces es oportunidad, sufrimiento o ambas, de-

pendiendo del camino y de las redes construidas por su familia previamente.

En Cualquiera de los casos, la experiencia en familia y comunidad cuando ninas y
ninos sera decisiva para la construccion de vinculos afectivos (raiz) que les den scguridad
y confianza para andar por nuevos caminos, con la posibilidad de retornar en cualquier

momento porquc sc trata dC una 1”211,2 ﬂ€Xib]€ y extensa, quc puede SCr ﬁlCl’ltG dC resis-
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tenciay de afirmacion de su identidad. Podria decirse que los desajustes en las identida-

des de las sipas/wayna estan «cimentados en el derecho a las raices» (Santos, 2012, p. 19).

Una lectura menos dicotomica de la vida de las sipas/wayna no evade ni oculta lo que
ha significado el impacto de la colonialidad en la vida de los pueblos surandinos del Pert,
ast como el sometimiento y la explotacion que, junto al abandono del Estado, han sido las
constantes desde el inicio de la rcpﬁblica. Tampoco el impacto de la industria extractiva
en las tltimas décadas o del conflicto armado interno entre 1980-2000 con los consigui-
entes desplazamientos forzados lejos de sus comunidades. La experiencia migratoria esta
cada vez mas presente en la vida de las sipas/wayna ¢ incluso se aprecia como necesaria,
asi como las tecnologias de informacion y comunicacion, que le adicionan nuevos ele-

mentos a la construccion de su subjetividad: joven, urbano, universitario, empleado, etc.

Es importante subrayar cOmo se produce esta subjetividad con una tension adicional
en todos los escenarios a partir del géncro. Las labores domésticas se consideran femeninas
y las sipas las asumen como carga extra con el cuidado de los hermanos menores, la prepa-
racion de los alimentos, el lavado de la ropa, ademas de las tareas de la chacra. Asi, pocas
seran las oportunidadcs para alcanzar otros 1ugarcs dentro de la comunidad. Esta situacion
tiene un correlato en la limitada participacion de las mujeres en los cargos de gobierno

en las comunidades, en donde representan solo el 5% (Defensoria del Pueblo, 2019).8

Los servicios del Estado también aportan en la construccion de subjctividades en las
sipas/wayna, principalmente los de salud y educacion que son los mas extendidos. Aun la
relacion de las comunidades andinas del sur con estos servicios suele ser pasiva: se acepta
lo que llega y se asume de inmediato como un derecho ganado. Las escuelas y estableci-
mientos de salud reproducen, homogenizan y proyectan en las sipas/wayna un tipo de joven
en el que deben convertirse: estudiante, empleado, madre/padre. Cada cual con determi-
nadas caracteristicas que obedecen a las 1égicas de la gcstién estatal moderna, que inten-
tan modelar una vida optima en donde el mundo andino no tiene cabida. En ese camino
muchos maestros justiﬁcan la violencia en las escuelas, el silenciamiento de su lengua
originaria, la burla por vestir ropas tipicas. Las y los mayores que observan los cambios
en sus hijas ¢ hijos diran: «Parece que la escuela ha venido a robarnos a nuestros hijos.»

(Pratec, 2005, p. 85).

® Ante la evidencia de la escasa participacion de las mujeres en cargos comunales, la Defensoria del Pueblo in-
cidio en la modificacion a la Ley General de Comunidades Campesinas 24 656. Desde fines del 2019 se exige que
no menos del 30 % de cargos sean ocupados por mujeres o varones. Para mayor informacion visitar heeps://
\\'\\'\\'.dCfbﬂSOl‘i:1.g0b.pc/\\'p—conrcnt/uplonds/;o1()/12/]nfbrmc—dc—:ldjunrinroozrzo19—1’1’]'[)1git:ll.pdf
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Se sabe que hay mujeres atendidas en los servicios de planificacion familiar de los
establecimientos de salud (adultas en su mayoria) que sufren la humillacion del personal
del servicio por tener mas hijos de lo recomendado por la poh’tica. No tener hijos, tener
uno o mas, debiera ser una decision de las mujeres para lo cual los servicios debieran
brindarle la informacion necesaria, mas no orientar sus decisiones y menos aun juzgarlas
si deciden no usar los métodos de planiﬂcacién o tener mas hijos. Estas otras formas de
imposicién son susccptiblcs de tramitar y resolver cuando existe la posibilidad que las

sipas/wayna reflexionen, dialoguen y tomen posicién al respecto.

Otra tension en la que se mueven las sipas/wayna se produce en la dimension de su
espiritualidad o sistema de creencias. Por un lado, la iglcsia Cvangélica, por otro, la pervi-
vencia de lo sagrado del mundo andino, expresado en sus conocimientos, costumbres y
rituales que precisamente dinamizan el p]uriverso o bioverso. En este punto resulta clave
el aporte de Guerrero (2010) cuando sefiala que «no se puede dejar de analizar la dimen-
sion politica de los simbolico que se expresa en la cultura y la dimension simbolica de lo
poh’tico» (p. 155); precisamente porque las resistencias mas encarnadas en las y los runas

del mundo andino quechua tienen la cultura como su fuente principal.

Si bien algunas sipas/wayna, cuyas madres o padres los introducen en la iglesia evan-
gé]ica, logmn evadir :ﬂgunas de sus prohibiciones y acuden a las fiestas, cantan, bailan y
beben alcohol, 1a mayor{a acata las prohibicioncs y acuden al culto, con lo cual se alcjzm
de las practicas comunitarias y se distancian de los no-evangelicos, tildandolos de profa-
nos, descarriados e idolatras. Esta es otra exprcsién de la colonialidad que se ha extendi-
do en el mundo andino y parece amenazarlo en su estructura. Si bien la dimension espiri-
tual podria considerarse una arista en la colonialidad del ser, en el mundo andino cons-
tituye una de suma relevancia para entender como estas nuevas opresiones se instalan en
las comunidades como alternativas de rcfugio y salvacion, que rechazan y sancionan la
celebracion de la vida y la hermandad de todos los seres de la naturaleza. En ese sentido,
«atraviesa todas las dimensiones de la cotidianidad de la existencia y de toda la gramﬁti—

ca social y de todos los actores» (Guerrero, 2018, p. 57).

El tercer aporte tiene que ver con el «Ama fiugahina Kaychu» (no seas como yo) y la
colonialidad del ser. Los 200 anos de repﬁb]ica en el Perd han scguido reeditando un hom-
bre moderno en un nuevo orden poscolonial, pero ese sujeto universal solo existe en los
imaginarios de las poblaciones de las comunidades andinas, mas no en la realidad. La
frase ama nugahina Kaychu sintetiza una de las formas mas perversas en que se instala y

rcproducc la colonialidad del ser, es decir, ser alguicn y querer ser otra/o. Gomez-Quin-

Rev.latinoam.cienc.soc.ninez juv. - Vol. 20, n.2 2, may.-ago. de 2022 21

E-ISSN: 2027-7679 - ]]LLl’g:““““‘&l\.&l(\i,\\]‘:\':“\()_]l(w(\(\\ﬁ“\"(Sﬂi_’,()_’,, 1697



tero (2010) dira que se distorsiona la comprension del otro y se altera la autocompren-

./ ! .
sion de st mismo.

Sin embargo, durante la investigacién NO eNCONLramos ninguna sipas/wayna que expre-
se el desco de ser alguien distinto a su madre o padre. Lo que s1 han incorporado en su
autocomprension es que las comunidades viven en el atraso y la pobreza. Una afirmacion
que justiﬂca los programas sociales, la educacion formal, la po]{tica pt’lb]ica y la partida—
ria, los medios de comunicacion, la musica, las instituciones econdmicas y rcligiosas. Sin
duda tiene influencia en la construccion de la subjetividad de la sipas/wayna orientando-
los hacia el ideal hegeménico del joven que vive en las urbes, viste ropas de moda, habla
castellano, consume determinada musica y posce diversos objetos que simbolizan lo ju-
venil: zapatillas (tenis) en vez de ojotas, celular, mochila en vez de [liclla (manta de carga
en la espalda), gOTTOS €n vez de sombreros, pzmta]ones Zeggins 0 jeans (mezclilla) en vez
de po]lcms 0 pantaloncs de baycta (tela artesanal). Dichas influencias han pcrmcado la
cotidianidad de las sipas/wayna en mayor o menor medida, con mas fuerza en qui¢nes
viven en zonas urbanas. Las migraciones tempora]es y los ingresos por trabajos esporﬁdi—

cos les ha permitido nuevos consumos que se combinan con los tradicionales.

No obstante, en donde se expresa mas fuerte la resistencia cultural es en ciertas practi-
cas que tienen un alto contenido simbodlico: la participacién en las fiestas, el uso cotidia-
no de la lengua quechua, las labores de la chacra, los rituales y el cuidado del cuerpo en-
tre otras, que pueden variar de una a otra comunidad o incluso de una a otra familia. El
desplazamiento de la ropa tipica por prendas mas urbanas se debe también a la forma
sistematica en la que las economias familiares han sido afectadas en las tltimas décadas,
a la par que se ensanchan los mercados para dar lugar a prendas importadas de bajo pre-
cio procedentes de China, India o Bangladesh. Hacer sus prendas demanda tiempo y di-
nero que los comuneros y las sipas/wayna ya no disponen. Las implicancias no solo estan
relacionadas con las prendas que visten, sino con la pérdida de todas las habilidades que
supom’a su confeccion y de los circuitos comerciales que se dinamizaban a través del true-

que entre comunidades.

El cuarto aporte gira alrededor del ruraspa yachanchik (aprender haciendo) y la colo-
nialidad del saber. Las sipas/wayna saben muy bien que deben culminar su educacion secun-
daria si es que quicren estudiar una carrera técnica o profesional 0 conseguir un trabajo
que les permita mas ingresos. No obstante, se observo a pocos disfrutando la educacion
recibida, tal vez porque suele ser en castellano, en aulas cerradas, con contenidos de poco

significado para ellas y ellos, con escasos recursos pedagogicos y con maestros que no siem-
g p y ) pcdagog y q
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pre se muestran motivados; por el contrario, usan la amenaza, los golpes y los insultos
como mecanismos de control. Mucho de lo que se ensefia como contenidos y como prac-
ticas educativas terminan neg:mdo o mutilando lo que las sipas/wayna aprenden desde
nifios en la convivencia familiar y comunitaria. La escuela es una de las instituciones que
mas reproduce la colonialidad y homogeniza a las y los estudiantes, diferenciandose de la

comunidad, manteniéndose ajena con sus propios sistemas de autoridad.

Muy lejos se encuentran la familia y la comunidad como otras fuentes de conocimien-
tos, valores, tecnologias y creencias que reproducen el mundo andino, en donde la auto-
ridad proviene de la experiencia y la sabiduria puesta en accion, no necesariamente de la
adultez. Esto se relaciona con los atributos desarrollados en las diversas ctapas de vida del
runa que no son disyuntivas o cancelatorias. Por ejemplo, una sipas puede haber desarrolla-
do conocimientos y habilidades que la facultan a curar a los animales, tomar decisiones
en casa o hacer vida académica sin que elimine el juego como parte de su vida cotidiana,
lo que permite incorporar conocimientos, habilidades y destrezas a traves de un amplio
repertorio. El Ruraspa yachanchik tiene su propio ]enguaje, que a veces es el silencio mien-
tras sc observa, o incluyc indicaciones orales breves, o manifestaciones que ofrecen los
animales, las plantas y los astros, en otra textualidad y lecturas otras, como dirta Calambas
(2019). Por lo tanto, es una forma otra de generar el pensamiento y el conocimiento porque

«en el hombre andino, su cuerpo sabe» (Pratec, 2005, p. 66).

Todo lo anterior no oculta que concluir la educacion basica es una de las mayores
aspiraciones de las sipas/wayna. En ese sentido, las alternativas podrfzm venir de las expe-
riencias de escuelas Compromctidas que estan totalmente intcgradas a la comunidad ge-
nerando el Iskay Yachay (dos saberes), que propugna el Pratec (2005) y que hace posible

quc Cl saber dC ]21 Comunidad sca pﬂTtC dﬁ ]21 €SCUC1212

Quiza una escuela culturalmente amable, pueda criar la vivencia propia de una comuni-
dady, por otro lado, pueda mantener a la comunidad relacionada con el mundo oficial,
sin necesariamente ser absorbidos por la oficialidad. Quiza la nocion de poseer una escue-
la en la comunidad que imparta a los educandos tambien sabidurias ancestrales de vida
campesina pueda ser una rendija, a través de la cual se halle una convivencia mas armoni-

ca con la escuela. (p. 84)

Lejos de un antagonismo, la propuesta del Iskay Yachay introduce como término orga-
nizador y articulador el uyway, criar, porque en la crianza hay amor. El runa es un criador

dC 13 Vida, a 13 VEZ quc ¢s criado por 13 Vidﬂ dC 1OS OLTOS SCTCS (humzmos y no 1’11,11'1’131’105), y
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en eso se prepara desde que nace, porque la vida es horizonte y finalidad de todo ser. Por
eso la propuesta es que la escuela tambien sea criadora vy, a la vez, criada por la comuni-
dad en la diversidad de conocimientos, tecnolog{as, creencias, valores, etc. Porque para

los qucchuas, la diversidad es la fuente de la vida.

El quinto aporte se plantea a partir de la relacién entre la amenaza de la desestructura-
cion de la comunidad andina y la colonialidad del poder. El Informe de la Comision de la
Verdad y Reconciliacion (2004) menciona que el conflicto armado interno deterioro la
vida comunal. Durante ese periodo las maximas autoridades de la iglesia catolica mantu-
vieron una postura distante e indiferente con lo que vivia la pob]acién mas afectada, a la
par que rcspaldaban las acciones del gobicrno de Alberto Fujimori (Cxprcsidcntc del
Pert entre 1990-2000, hoy cumpliendo condena por delitos de lesa humanidad).” En su
lugar, la ig]csia evangélica en las comunidades rurales se mantuvo activa, siendo de las
Unicas organizaciones que resistieron encabezadas por sus diaconos y pastores proceden-
tes de las mismas comunidades; estos sostuvieron un discurso religioso de resistencia y
una obra pastoral de consolacion frente a las amenazas de muerte, asi como en la valora-
cion y utilizacion de las formas de organizacién y rcprcscntacién simbolica de la cultura
andina. Surgio asi la formacion de comites de defensa ciudadanos y las redes de solidari-
dad entre las victimas de la violencia. Segt'm el Concilio Nacional Evangélico del Pert,
529 pastores y miembros de estas iglcsias pcrdicron la vida entre 1980 y 1992, 2 manos
del Partido Comunista del Perd-Sendero Luminoso y de las fuerzas armadas (Comision

de la Verdad y Reconciliacion, 2003).

Bajo esta retrospectiva, se comprcndc la presenciay Cxpansién de las iglcsias Cvangé—
licas, principalmente en Anchihuay Sierra y Cuticsa en las tltimas décadas. Con los afios,
las autoridades elegidas son miembros activos de estas ig]esias y sostienen sus prédicas
desde los 1ugarcs de rcprcscntacién comunal, que para la poblacién constituyen autori-
dades legitimas. En ambas ya no celebran el carnaval, a diferencia de Asacasi, menos

afectada por el conflicto armado interno.

Ahora bien, aunque este conjunto de restricciones y expectativas son instaladas por
la iglesia evangelica, la vida de los pobladores los conecta inexorablemente a la tierra,
animales, astros y montafias que constituyen el escenario de vida del runa. Lo que st se

abandona CS Cl Caréctcr Cclcbratorio dC 13 Vidi{ con C] I'iCSgO dC Cl’lﬁ"CHtaT una nucva

? Cabe mencionar que durante el conflicto armado interno la obra pastoral de las distintas organizaciones catoli-
cas continud su labor, pero sobre todo desde las ciudades; en las comunidades quedaron pricticamente replegadas.
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«colonizacion de las almas» como diria Rivera-Cusicanqui (2010), empleando diversos
mecanismos para poner en cuestion su mundo y su cosmovision, haciendo posible que
las élites dominantes impongan a los pueblos originarios otras visiones del mundo con el

posible cuestionamiento a su propia identidad.

Finalmente, el sexto aporte relaciona el buen vivir y la colonialidad de la naturaleza, en
la medida que los proyectos mineros parecen amenazar el orden comunal. Su impacto en
algunas zonas ha gcncrado efectos nocivos sobre la salud de las familias, dafios irreversi-
bles a los ecosistemas e, incluso, desplazamientos y reasentamientos de comunidades en-
teras. Frente a esta posibi]idad, la opinién Compartida de las sipas/wayna ha sido de recha-
20, ya que no pueden imaginar que sus montanas sean socavadas, que destruyan los cul-
tivos, que desaparezca el agua de sus rios o sus animales mueran contaminados. En este
punto cabe mencionar que el sistema politico y el modelo economico apoyan y promue-
ven la industria minera, siendo favorecida en desmedro de los derechos laborales de sus
trabajadores y de las comunidades afectadas. La tnica manera en que se ha contenido el
avance de la industria minera y extractiva ha sido con la Orgam'zacién de los pueb]os ori-

ginarios, que en el caso andino se aprecia debil en las dltimas tres décadas.

En las comunidades visitadas y en los dialogos con sipas/wayna en Lima fue posible
entender que el buen vivir o sumak kawsay no s un grito de guerra, una institucion o
una declaracion plﬁblica; es simplcmcntc una forma de vivir la vida que transcurre coti-
dianamente con momentos celebratorios sefialados en el calendario comunal andino.
Una vida que no es posib]e individualmente y que construye una subjctividad basada en
los intereses familiares y comunitarios, entendiendo que la comunidad incluye todos los
seres que habitan y comparten el mismo territorio. A la distancia, desde las urbes, se
traduce en précticas de crianza, como el cuidado de las pl;mtas a las que se les reconoce
como fuentes de vida, otra forma de resistencia con la fuerza de las actitudes y de los

sentimientos que los vincula a la raiz.

Desde los aprendizajes obtenidos de la investigacién a]gunas de las discusiones esta-
rian en el alcance de lo decolonial para comprender las sipas/wayna y el mundo quechua.
Resulta pertinente problematizar el lugar que tienen los mundos que han resistido la
colonizacion y la colonialidad hasta el dia de hoy; culturas cuyo origen se¢ remontan a
mas de 15 000 anos de antigiicdad en sociedades asentadas en la cordillera en diferentes
ctapas de la historia del Perti y del Abya Yala. ;Donde queda el impacto de aquellas civi-
lizaciones —heridas mas no destruidas— en los modos de ser andino hoy? Si bien el ras-

! I . / . . .
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la modernidad, ignorarlo puede ser una forma de minimizar lo que sus habitantes pro-
dujeron como culturas y, por lo tanto, como representacion de la vida y dimension sim-

bolica en los pueb]os que precedieron a los invasores.

Cabe sefialar que, dentro del ambito de la subjCtividad/intcrsubjCtividad, s¢ aprecia
en las sipas/wayna que han tenido una nifiez en comunidad una raiz viva que los une a su
cosmovision andina, que sobrevive ante Cualquicr violencia o despojo; una especie de
latencia contenida y suspcndida por esa raiz como fuente de resistencia. Esta se activa
con las prﬁcticas consistentes con su cosmovision, con el carino de los suyos y tras un
proceso de conciencia al reconocer esa raiz, siendo la lengua quechua una de las vias mas
poderosas para su activacion cuando estan lejos de sus comunidades. Guerrero (2002)
menciona que la lengua como atributo cultural y marcador de identidad tambien expre-
sa un 1ugar de poder. Pese a la inferiorizacion de la ]engua quechua y de sus hablantes en
la sociedad nacional peruana, ellas y cllos libran colectivamente sus propias luchas, en

clara muestra de autoafirmacion, resistencia y rebeldia.

La otra via poderosa de afirmacion de la identidad étnica es lo sagmdo, que da senti-
do trascendental al lugar protagonico que cada uno de los miembros humanos tienen en
el mundo, donde la gran mision es la crianza de la vida; ello supone un amplio conoci-
miento y Comprensién de los distintos protagonistas que integran la Pacha (mundo). La
misma madre tierra necesita el cuidado de sus hijas e hijos, ser revitalizada, vestida de
colores, poseer multiplicidad de semillas, recibir ofrendas en senal de respeto y gratitud.
De la misma forma, las deidades y los astros que componen la cosmovision se interrela-
cionan dando sefiales, ensefiando como y en qué momento realizar las practicas o tomar
las previsiones para las tareas de los proximos dias 0 meses, en un lenguaje indomable
que solo los andinos quechuas conocen, que solo la lengua quechua alcanza a traducir y

que la colonialidad no ha podido intervenir ni sojuzgar.

Ese es el sentido de convertirse en runa a diferencia de campesino: «[Hacer la chacral
. " . .1 / . .7 I .
no es simplemente un acto "productivo” (o la creacion de plusvalia) sino un dialogo intimo
¢ intenso con las fuerzas de la vida, una oracion a la pachamama, un acto simbolico de
caracter cultico y ritual» (Estermann, 2009, p. 215). Si quedaran reducidos al mundo del
trabajo agropecuario, las mujeres y hombres serian los habitantes de las montanas sin
rcsponsabi]idad sobre la vida de la Pacha, inicamente seran rcsponsablcs de si mismos y

de salvar sus almas del pecado para alcanzar el cielo de la abundancia tras la muerte.
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